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אליהו הנביא

וַיָּשֻׁבוּ הַמַּלְאָכִים אֶל יַעֲקבֹ לֵאמרֹ בָּאנוּ אֶל אָחִיךָ אֶל עֵשָׂו )לב, ז(. כתב החיד"א 

בספר פני דוד )פ' וישלח, י( שרמזו לו בזה המלאכים שעשיו יהיה אויב ליעקב 

עד שיבוא אליהו זכור לטוב לעתיד לבוא ויכניעוֹ‍ כליל, וכנרמז בראשי 

התיבות 'וישובו המלאכים אל יעקב לאמר' העולים 'אליהו'. וכן כתב כבר 

מהרח"ו בספר עץ הדעת טוב )פ' וישלח( שבכל שליחות זו של המלאכים 

נרמז ענין הגאולה לעתיד לבוא, שיכניע אליהו את מלכות אדום הבאה 

מעשיו והיתה לה' המלוכה. ובספר אמרי פנחס )ח"א פ' וישלח, מז( ביאר ברמז 

ראשי תיבות הללו, שגם אליהו היה מהמלאכים ששלחם יעקב לעשיו, ואף 

שעדיין לא היה אליהו בעולם מכל מקום בחינתו היתה אז, כמו שכתבו 

הרמ"ק בפרדס רימונים )שער כד, יד( והמגלה עמוקות )בפ' וירא(.

מעשר בהמה בחוץ לארץ

וַיִּקַּח מִן הַבָּא בְיָדוֹ מִנְחָה לְעֵשָׂו )לב, יד(. פירש רש"י )לב, יד( במה שהדגיש 

הכתוב 'מן הבא בידו', שעישר יעקב בהמותיו, כמו שהבטיח לקב"ה "וכל 

אשר תתן לי עשר אעשרנו לך" )כח, כב(, ונתן לעשיו מהחולין שבידו. אמנם 

בפרקי דרבי אליעזר )פל"ז( מובא שלקח יעקב את מעשר קניינו שהביא 

מפדן ארם ושלח ביד עבדיו ונתנם לעשיו, וביאר המשך חכמה )לב, יד( 

שדברי הפרקי דרבי אליעזר הם בשיטת רבי עקיבא במסכת בכורות )בדף נג 

ע"א( שמעשר בהמה שבחוץ לארץ אינו קרב אפילו בזמן שאפשר להקריב 

)אם בזמן שבית המקדש קיים, אם בזמן שהותרו הבמות, וכימי האבות(, אלא 

ירעה עד שיסתאב ויאכלנו הבעלים, אבל דברי רש"י הם כשיטת חכמים 

במשנה שם במסכת בכורות )ט, א( שמעשר בהמה שבחוץ לארץ קרב בזמן 

שאפשר להקריב, ולכן פירש שהביא לו יעקב הבהמות מן החולין, ואת 

המעשר הקריב במזבח כשבא לשכם ובנה שם מזבח.

תק"ן קרבנות

עִזִּים מָאתַיִם וּתְיָשִׁים עֶשְׂרִים רְחֵלִים מָאתַיִם וְאֵילִים עֶשְׂרִים )לב, טו(. כתב 

בעל הטורים שלכך כל תיבות פסוק זה מסתיימים באות מ', וכן כנגד 

זה הם כל תיבות הפסוק "ומנחתם ונסכיהם לפרים לאילים ולכבשים 

במספרם כמשפטם" )במדבר כט, לג( שאף הם מסתיימים כולם באות מ', לרמז 

שבהמות אלו ששלח יעקב כדורון לעשיו, שסך כולם הוא תק"ן בהמות, 

היו כנגד כל תק"ן קרבנות החובה במשך השנה עליהם צותה התורה 

בסוף פרשת פנחס, שהוצרכו בניו של יעקב לכפר על אשר לא סמך על 

הבטחת הקב"ה שיגן בעדו, ולהביא בעבור זה תק"ן קרבנות במשך השנה. 

וכתב בעל הטורים ביאור נוסף לרמז זה שכל תיבות פסוק זה מסתיימים 

באות מ', שהוא מלשון 'מום', ומרמז בזה הכתוב שהיו בהמות אלו ששלח 

יעקב לעשיו בעלי מומים, בכדי שלא יקריב מהם עשיו קרבנות. וכן כתב 

גם הלקח טוב )לב, טז(.

תק"ף שעיר

גְּמַלִּים מֵינִיקוֹת וּבְנֵיהֶם שְׁלֹשִׁים )לב, טז(. מה שכתב בעל הטורים )לב, טו( 

שסך כל הבהמות ששלח יעקב לעשיו הוא תק"ן בהמות, זהו כאשר מונים 

אנו הגמלים לשלושים, אבל אם נמנה הגמלים לשישים, עולה סך כולם 

תק"ף בהמות, וכמנין 'שעיר', וכתב האור החיים )לב, טו( שנתכוון בזה יעקב 

לבטל כח עשיו הנקרא 'שעיר', וכן לבטל את תקפו.

ובילקוט ראובני )פ' וישלח, מב( הביא מספר גלי רזיא שמה ששלח לו 'עשרים 

תיישים' היה זה כנגד מה שצריכים ישראל לשלוח בכל שנה ביום כיפור 

שעיר לעזאזל לשרו של עשיו, ומפני שעשרים שנה נתעכב יעקב בבית 

לבן ולא שלח לו בכל אותם שנים מאומה בכל יום כיפור, לכן שלח לו 

בפעם אחת עשרים תיישים. ורבי יהונתן אייבשיץ בספר תפארת יהונתן 

)לב, טו( כתב שכל אותם תק"ף בהמות ששלח לו יעקב היו כנגד ה'שעיר' 

לעזאזל, כי אז היה יום הכיפורים. ולכך שלח לו גם גמלים, כי הגמל על 

אף שטמא הוא על פי סימני רגליו שפרסותיו קלוטות, עם כל זה בפיו 

יש סימני טהרה, שמעלה גרה הוא, וְרָמַז בזה לעשיו שעל אף שטמא הוא 

וחפץ לקטרג על חלק הקדושה שמצד יעקב, עם כל זה כיון שהיום יום 

הכיפורים הוא שאין רשות לשטן לקטרג בו כמובא במסכת יומא )בדף כ 

ע"א(, לכך ראוי הוא שיתמלא ברחמים ולא יקטרג, ואדרבא אף יודה לו 

על הברכות.

גליון

מוקד טלפוני: 03-3765444
זמין בימים א' - ה' בין השעות 9:00-20:00

contact@hayanuka.com :דוא"ל

gilyonot@hayanuka.com :לקבלת הגליון במייל
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תורת שלמה
ו הענפים מאמרים משיעורי

של רבנו שליט"א

"מבטן שאול שוועתי" חלק ה' )יונה ב, ג( 
דברות קודש במעמד הסיומים ביום ר"ח תמוז תשפ"א

 בירושלים תובב"א

א
עולם הבא הוא עולם הנשמות, ולכך כל עיקר השגת גדולת הקב"ה ושעשועי 
עולם הבא אחוזים ודבוקים הם בענין הריח, שיתענגו הנשמות מריחות גן עדן 
נפלאים שימשכו מנועם זיו השכינה, כמו שאמר רבי חייא בשם רשב"י בזוהר 
ויקהל )בדף רא ע"א( שעונג הנשמות בשכרם לעולם הבא הוא שנפתחים לפניהם 
שלוש עשרה הרים של אפרסמון טהור, וכן מובא במסכת תענית )בדף כה ע"א( 
שראה רבי אלעזר בן פדת בשכרו לעולם הבא שלוש עשרה נהרות שמן אפרסמון 
טהורים כנהרות פרת וחדקל שעתיד הוא להתענג בהם בשכרו לעולם הבא, וכן 
מובא בתנחומא )בראשית א( ובראשית רבה )סב, ב( שראה כן רבי אבהו בשכרו 
לעולם הבא, וביאר המהרש"א )בתענית שם( שלכך נדמו תענוגי עולם הבא בעולם 
הנשמות לאפרסמון שהוא ריח טוב, כי הוא החוש הקרוב לדבר רוחני, והוא 
עונג הנשמות, וכמו שאמר רב זוטרא בר טוביה בשם רב במסכת ברכות )בדף מג 
ע"ב(, שממה שכתוב )תהלים קנ, ו( "כל הנשמה תהלל י־ה" למדים אנו שיש לברך 

על הריח, שהוא דבר שהנשמה נהנית בו ולא הגוף. והוא שאמר שם רב זוטרא 
בר טוביה בשם רב עוד, שעתידים בחורי ישראל שיתנו לעתיד לבוא ריח טוב 
כלבנון, כנאמר )הושע יד, ז( "ילכו יונקותיו ויהי כזית הודו וריח לו כלבנון", כי הוא 

עיקר שעשועי עולם הבא.

והדבקות בזכרון עולם הנשמות ושעשועי העולם הבא הוא עיקר התשובה, 
שכאשר עוסק אדם לתקן מחשבתו ודעתו לדבוק בבורא ב"ה מתוך הזכרון בעולם 
הבא, עולים בזה האותיות י"ה שבשם לשרשם, ונתקן בזה עוון ה'גאוה' העולה 
כמספר י"ה כמובא בדברי רבנו האר"י בשער רוח הקודש )תיקון ז(, והוא עיקר 
התשובה והתיקון לכל עוון ולכל חטאת עד לשורש החטאים כולם בחטא אדם 
הראשון, שסיבת ושורש החטאים כולם הוא מה שנכנסת באדם גאווה ומתרחק 
הוא מדבקות הדעת והמחשבה בקב"ה, וכאשר שם ומדבק האדם מחשבתו 
בקב"ה מתוך זכרון העולם הבא, שהוא דבקות המחשבה שמצד התפילין, בזה 
שבה וחוזרת אל האדם מדרגת הנשמה ללמדו מגילוי התורה ומגילוי השגחת 
השי"ת בכל הבריאה, ומתוך כך נתגלית לו מדרגת התורה הנשפעת מסוד הריח, 
וכענין מה שמשתעשעים הנשמות בעולם הבא מגילוי אור התורה וחיות אור 
הא־להות הנשפע אז. כי בכדי להשיב הדעת והמחשבה למקומם הראוי צריך 
האדם לבטל הגאווה שבקרבו ולבוא להכנעה מלפני אדון השמים והארץ, שהרי 
אמר רב יהודה בשם רב במסכת פסחים )בדף סו ע"ב( שהמתגאה מסתלקת ממנו 
חכמתו, היינו שמתרחק הוא מגילוי אור הא־להות שבמדרגת נשמה, כי החכמה 
הא־להית היא ראשית האצילות, וכנגד האות י', כמובא בספר התמונה )בתמונה 
א, אות י(, שהיא הקרובה ביותר אל הדבקות בה' ב"ה במדרגת 'נשמה', וכאשר 

מתגאה האדם עולה ומסתלקת ממנו מדרגת הנשמה כדי שלא יאחז בה הפגם 
והקלקול, אבל מתוך שזוכה לתשובה מצד מדרגת התפילין ודבקות המחשבה 
בה' ב"ה, חוזרת נשמתו אליו ומלמדת אותו מחיות אור הא־להות וגילוי השגחת 

ה' ב"ה בכל אשר נעשה בבריאה כולה.

ב
כי ריחות הבשמים מובדלים הם מהעולם הזה ואין בהם אחיזה לקלקול הגאווה 
שנכנסה בנבראים בחטאיהם, כי הם כענין יום השבת המובדל מכל ששת ימי 
המעשה ומתוך כך נשפעים ביום זה הרהורי תשובה לנבראים כולם ממדרגת 
עולם הנשמות, כמובא בהקדמת הזוהר )בדף א ע"ב( ובזוהר תרומה )בדף קלו ע"ב(, 
שעיקר הדבר הוא שנכנעת אז עזות הגאוה הנאחזת בנבראים בכל ששת ימי 
המעשה לייחס הצלחתם למלאכתם ומעשי ידיהם, ועולה ונתעלית מחשבתם 
ודעתם לדבוק בקב"ה בזכרון העולם הבא ולידע ולהתוודע שהוא שעשה עושה 
ויעשה לכל המעשים כולם, וזהו מתוך מדרגת הריח הנשפעת אז לעולם, שהוא 
שעשועי הנשמות בעולם הבא כאמור, שזוכים לזה הנבראים מצד הנשמה יתרה 
הנכנסת בהם בכניסת יום השבת, כמו שדרש ריש לקיש במסכת ביצה )דף טז 
ע"א( ותענית )דף כז ע"ב( מה שנאמר בכניסת השבת "וביום השביעי שבת וינפש" 

)שמות לא, יז(, שנשמה יתֵרה נותן הקב"ה באדם ערב שבת, ולמוצאי שבת נוטלין 

אותה הימנו, וזהו 'וינפש', שכיון ששבת, ווי אבדה נפש. ולכך מיד כאשר יוצאת 
השבת תקנו חכמים לברך על ריחות הבשמים, בכדי להשיב בהם נפש האדם, 
כמו שכתבו הרשב"ם )בפסחים דף קב ע"ב( והתוספות )בפסחים שם ד"ה רב אמר, ובביצה 
דף לג ע"ב ד"ה כי הוינן( והרא"ש )בברכות פ"ח סי' ג( והכלבו )בסי' מא ובסי' נ' ובסי' נח( 

בטעם הדבר, שמפני שיורדים אנו מהמדרגה הגדולה של השבת וזכרון עולם 
הבא לעולם המעשה, צריכים אנו שתתיישב הדעת להתקיים בעולם המעשה 

ולזכור גם אז בעולם הבא ובגילוי השגחת השי"ת בבריאה כולה.

והוא גם טעם מה שנוהגים בברית המילה לברך על הבשמים, מפני שאחר 
שנשתעשעה נשמת הרך הנימול למעלה בריחות גן עדן הנמשכים מנועם זיו 
השכינה, שוב אין יכולה נפשו לסבול את ריח העולם הזה, וצריכים אנו להשיב 
נפשו בריחות הבשמים בכדי שתתיישב דעתו להמשיך להתקיים בעולם 
המעשה. כי במדרגת הריח הנמשכת מהעולם הבא לא נאחז כל 

קלקול הנמשך בזה העולם מצד ריחוק הנבראים מהקב"ה, מפני שאין לענין הריח 
כל אחיזה בזה העולם, כמו שכתב המלבושי יום טוב )באו"ח סימן רכה ס"ק ה( שלכך אין 
מברכים על ריחות הבשמים 'שהחיינו', מפני שהנאה מועטת היא, וכן כתב גם בספרו 
דברי חמודות על הרא"ש )ברכות פ"ו ס"ק קכ(, ושם הביא טעם נוסף לזה, שהוא מפני 
שלא שייך לומר על כך 'שהחיינו', שהרי קיימת ונצחית היא הנשמה לעד. ומטעם זה 
שההנאה מועטת היא בריחות הבשמים גם אין מברכים אנו על כך ברכה אחרונה, 
כמו שכתב רש"י במסכת נדה )בדף נב ריש ע"א(, מפני שכל כך מועטת היא עד שאין בה 
כלל שיעור עיכול, ושלא כמו באכילה שאפילו באכילה מועטת נוקטים אנו שמשך 
העיכול הוא לכל הפחות שבעים ושתים דקות, שיעור זמן הליכת ארבעה מילין, כמו 
שכתב הביאור הלכה )בסימן קפד ד"ה אם אינו יודע(, כי שונים הם ריחות הבשמים שכלים 
הם תיכף ואין בהם כלל זמן עיכול כמו שכתב הכלבו )בסימן כד(, וכמו שביארו הלבוש 
)באו"ח סימן רטז סעיף א( והב"ח )שם בסימן רטז ד"ה אבל לאחריו( והט"ז )שם בסימן רטז ס"ק א( 

והמגן אברהם )שם בסימן רטז ס"ק א(, והוא מפני שריחות הבשמים כנגד ענין קדושת 
המחשבה ומדרגת הנשמה הם, שאין לזה גבול ושביעה בזה העולם.

והוא שמובא בשם רבי פנחס מקוריץ )אמרי פנחס ח"א, שער עולם ומלואו נו( ועוד קדושים 
הרבה שבענין ריחות הבשמים וברכותיהם יכול האדם לפעול תיקון ועליה לנשמת 
קרובו שנסתלק, וכן כתבו רבי צבי אלימלך מדינוב בספר בני יששכר )מאמרי סיון ד, 
ח( והמנחת אלעזר ממונקאטש בספר שער יששכר )מאמרי ניסן, זמן חירותינו כח( שמפני 
שחוש הריח לא נתקלקל בחטא אדם הראשון לכן יש בו עליה ותיקון גדול לנשמה, 
כי ריחות הבשמים נמשכים מענין העולם הבא שהוא עולם הנשמות. ולכן אם רוצה 
אדם לקדש עצמו ראוי לו להשתדל בריחות הבשמים וברכותיהם, שיש בזה כח גדול 
לפעול תיקון לנשמה )אלא שצריך להיזהר שאם לא שינה מקומו לא יברך על ריחות 
הבשמים שנית, ורק אם הלך למקום אחר יכול הוא לברך שנית, ואין גדרי ההיסח הדעת 

בזה דומים למה שנפסק בענין האכילה והשתיה כפי דרך הקביעות שבהם(.

ג
ועיקר השגת עולם הבא והזכרון בו הוא מצד הנצחיות הנגלית בתורה, שמתוך גילוי 
חלק נשמתו האחוזה בתורה זוכה האדם לדבוק בה' ב"ה באמת מתוך הגילוי שבתורה, 
עד שנגלית לו השגחת השי"ת בבריאה כולה, ובזה נחשב האדם שחי הוא באמת, כי 
נשפעת בו מדרגת תיקון המחשבה והחכמה והדעת כפי שתהיה לעולם הבא, והוא 
מצד גילוי מדרגת הנשמה שהיא נצחית ולא שייך בה צד מיתה, שהוא גילוי מדרגת 
התורה שיהיה לעתיד, וכפי שהשיב רבי יהושע לאנשי אלכסנדריא במסכת נדה )דף 
ע ע"ב( על ששאלוהו מענין המתים לעתיד לבוא אם יצטרכו הזאה שלישי ושביעי, 

שהשיב להם שלכשיחיו המתים לעתיד לבוא נחכם להם, ויש אומרים שהשיב להם 
שכאשר יבוא משה רבנו עמהם נשאל פיו בדבר, היינו שהשיב להם שלעתיד תתגלה 
התורה בכל המדרגות מצד מדרגת הנשמה ללא כל צד אחיזת המוות, מתוך שיהיו 

הכל דבקים בה' ב"ה ללא פירוד במחשבה.

והוא ענין הנחמה על כל צער הגלות, שמתוך שנשפע ונמשך אור התורה לכל 
המדרגות כולם, אף לרחוקות ביותר, מתוך מדרגת זכרון התכלית והעולם הבא הנשפע 
מענין מצוות הציצית, נגלה ומתפשט חיות אור הא־להות בכל אשר נדמה בעולם 
כסתום וחתום ורחוק מכל גילוי התורה, ובזה מתקיים מה שאמר הנביא ישעיה )סא, 
י( שיתפארו ישראל לעתיד לבוא "שוש אשיש בה', תגל נפשי בא־להי, כי הלבישני 
בגדי ישע מעיל צדקה יעטני, כחתן יכהן פאר וככלה תעדה כליה", וביאר המצודות 
דוד )שם( שישבחו אז לה' ב"ה שסיבב אותם בישע וצדקה כלבוש המסבב את הגוף 
וכמעיל המעטף את הלובשו, ומרמז הדבר לענין מצוות ציצית ומדרגת גילוי חיות 
אור הא־להות בכל המדרגות כולם, וכדעת רב יהודה במסכת מנחות )בדף לט ע"ב( 
שכל הבדים חייבים בציצית מדאורייתא, היינו שתתגלה התבוננות התורה אפילו 
במדרגות רחוקות ביותר שאינם כרמי מעלה הנכללים בגדר הצמר והפשתים )כפי 
שביארו הדעת זקנים והחזקוני )דברים כב, יא( בטעם איסור השעטנז(, שגם הם ידעו 
ויכירו במקומם בגילוי חיות אור הא־להות, וגם במקומות בהם נדמה היה שמסתתרים 
הרחמים ולא נגלה חיות אור הא־להות ונועם טובו ורחמנותו יתברך, יראו הכל את 

גילוי אור הא־להות וינחמם הקב"ה על כל צער וכאב שבעולם.

והכל מתוך דרך תיקון הדעת שתתפשט לעתיד לבוא בעולם, שמתוך שיחשבו כל 
הנבראים מה' ב"ה וידבקו בו במחשבת כראוי באמת, תביא דעת ומחשבה זו שיתגלה 
הבורא ב"ה בכל אשר ברא ויצר ועשה בעולם, ותתגלה התורה בכל המדרגות והמקומות 
באשר הם, ויתפשטו הרחמים ותתגלה הנחמה בכל ענין ההסתר שנעשה בעולם בזמן 
הגלות. כי שורש וסיבת הסתר הפנים שבזמן הגלות הוא מפני שאין חושבים על הבורא 
ב"ה, שבזה הולכת ונמשכת ומתארכת הגלות ונמשך הצער בעולם, כי מסתתר אור 
התורה וחיות אור הא־להות ואינו נגלה בכל עניני העולם, ולא בא העולם לתכליתו 
להיות כלבוש למלך ולגלות אותו בכל מיני וחן ופאר ויופי שבעולם, ומתוך כך 
נמשך הצער בעולם ואין מנחם, אבל כאשר דבק האדם בזכרון בעולם הבא, שבכל 

אשר נעשה איתו בעולם זוכר הוא את התכלית הנצחי, שבבוא יומו יורידו אותו 
לבדו לתוך בור ולא ילוֵהו לעולם הבא אלא קוב"ה לבדו, עד שעולה 
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מתוך כך אל סוד המחשבה והתפילין לבוא לקיים התורה כולה ולבקש 
ולדרוש אחר גילוי מלכותו יתברך שיבוא לנחמנו, בזה ממשיך הוא בעולם 
את הרחמים, שמגלה בזה את אור התורה וחיות אור הא־להות המסתתר בכל 
המקומות בהם נאחז צער הגלות, והוא ענין הנחמה מכל צער הגלות שהוא גילוי 
אורו של הקב"ה, וכענין הכתוב בישעיה )סו, יג( "כאיש אשר אמו תנחמנו כן אנכי 
אנחמכם ובירושלים תנוחמו, וראיתם ושש לבכם ועצמותיכם כדשא תפרחנה 

ונודעה יד ה' את עבדיו וזעם את אויביו".

והוא מדרגת היראה שמצד ענין מצוות הציצית, כפי שמשלו במסכת מנחות )בדף 
מג ע"ב( את מצוות הציצית לחותם, וכתבו התוספות )שם ד"ה חותם( שהוא כחותם 

המעיד על העבד, שמעידה מצוות הציצית על ישראל שעבדי הקב"ה הם בכל אשר 
יפנו ויעשו וישכילו בעולם כמו שביאר האור החיים )במדבר טו, לט(, היינו שמעוררת 
אותנו מצוות הציצית לזכור את הקב"ה בכל אשר נעשה בעולם, ולא נשכח חלילה 
את הקב"ה מתוך כל הטובה הנשפעת לנו, ונזכור תמיד שלא נתן קוב"ה מלכות 
וממון לאף נברא שבעולם בכדי שיעמוד וימרוד בו מתוך כך, וכל כתר וגדולה 
וכבוד שנתן הקב"ה לאיזה נברא שיהיה בעולם הוא רק בשביל להמליך אותו יתברך 
שמו, והוא מטרת הנבראים כולם, הן הקטנים הן הגדולים, שצריכים כולם להלל 
ולשבח אותו ולפאר ולרומם ולהמליך אותו על כל ענין וענין שבעולם, בכל מקום 
ובכל זמן, ולצפות ולדרוש ולבכות על גילוי המלכות שלו, ובפרט בחצות הלילה 
שיש לכל אחד מישראל לערוך אז את סדר ה'תיקון חצות' ולבקש על הבית של 
ה' )וכל מי שצריך ורוצה בית ואין לו, אין סגולה טובה יותר מאשר לערוך את סדר 
'תיקון חצות' בחצות הלילה, והיא מידה כנגד מידה, שאומר ה' ב"ה, את הבית שלי 
מבכה אתה , הנה אתן לך בית(, ולדרוש ולבקש שהוא יבוא בעצמו למלוך עלינו, 
וכאשר יתעוררו הנבראים כך לזכור בעולם הבא ולדבוק במדרגת הציצית ומידת 
היראה, יראו כולם איך שה' ב"ה משגיח ומרחם על הנבראים כולם. כי הוא יתברך 
בוודאי מלא רחמנות, אלא שצריכים אנו לגלות את הרחמים אצלנו, וכאשר נגלה 

זאת אצלנו יגלה זאת ה' ב"ה בעולם כולו.

ד
והוא עיקר התשובה, שמתוך הזכרון בעולם הבא שמצד ענין מצוות הציצית ומדרגת 
היראה, נתקנת דעת האדם ועולה ונתעלית מחשבתו לדבוק בקב"ה באמת מצד 
ענין מצוות התפילין, ובזה נשפע בו גילוי השגת הדעת שתתפשט על הנבראים 
לעתיד לבוא, שידעו הכל מהשגחת השי"ת על כל המעשים כולם, ויראו כולם מטובו 
ורחמנותו הנצחית בכל מאורעות העולם, שהוא ענין הנחמה. כי עיקר התשובה 
הוא על ענין המחשבה שנתרחקה מפני החטא מלדבוק בה' ב"ה כמו שאמר רשב"י 
בתיקוני הזוהר )בתיקון סט, דף קטו ע"ב(, היינו שנאחז באדם ענין הגאוה וקלקל בענין 
שפע האותיות י"ה שבשם, שאינם מאירים ומשפיעים בדעתו את מציאות השגחת 
השי"ת על הבריאה כולה, אבל כאשר ישמרו ישראל שתי שבתות, שזהו כנגד שתי 
האותיות י"ה, שיזכור בתכלית העולם הבא בכל עניני המעשה שבעולם הזה, שהם 
כנגד האות ה' שבסוד הריבוע, ותיכלל האות ה' במעלת דבקות המחשבה וקדושת 
יום השבת, שזהו כנגד האות י' שבסוד העיגול, בזה תושפע בדעתו ומחשבתו מדרגת 
התפילין מצד הארת האות ש' שבה, שתשפיע בו קדושת התפילין מקדושת יום 
השבת קודש והעולם הבא, שהוא אור הגאולה והנחמה, היינו שיתגלה ענין אור 
התפילין במדרגתם העליונה מצד שהם 'לבושי אור' באל"ף, וכשפע מדרגת הכתר 

שיאיר לעתיד לבוא במדרגות כולם.

וכנגד גילוי האות ש' של התפילין הם שלושת קולות השופרות של המשיח, וכמו 
שכתב במחזור ויטרי )בסימן שלג( ששלושה שופרות הם לעתיד לבוא, אחד להחיות 
בו המתים, ואחד לקבץ בו הגלויות, ואחד להפיל בו שערותיהם של העולם מפחד 
קול השופר שישמעו. ושלושת קולות אלו הם מצד כלליות הקולות והזעקות של 
ישראל במשך הדורות כולם שזעקו ובקשו על כך שאין בנו דעת מגדולתו יתברך 
עד שאין מבינים כלל שאנו שרויים בגלות, והיו מבקשים וזועקים על גילוי מלכותו 
דווקא מתוך שלא היו יודעים ומבינים מגודל הריחוק, שמתוך זעקתם ושוועתם 
תתגלה סוף דבר הדעת בכל העולם בסוד 'לבושי אור', שהיא מדרגת שפע אור 

הכתר, ויתגלו כל הטובות שיתפשטו לעתיד לבוא.

כי עתה גילוי אור התפילין הוא בסוד ה'לבושי עור' שתיקן הקב"ה לאדם וחוה אחר 
חטאם בכדי שיתקנו מה שקלקלו בענין המחשבה וישיבו הדעת לשורשה כמו 
שאמר רשב"י שם בתיקוני הזוהר )בתיקון סט, דף קטו ע"ב(, ועיקר הדבר שצריכים אנו 
לעסוק תמיד בדרכי התשובה בתיקון הדעת והמחשבה מתוך שנלך אחר השי"ת 
באמונה ומתוך ביטול הדעת דוקא, ונזעק ונשווע מתוך כך שתתגלה מלכותו ויהיה 
הוא בעצמו עלינו למלך. כי אחר שנתקלקלה הדעת הרי אנו כענין "והמתים אינם 

יודעים מאומה" )קהלת ט, ה(, וכפי שדרש זאת רבי חייא במסכת ברכות 
)בדף יח ע"ב( שהרשעים בחייהם קרויים מתים, ולכך צריכים אנו להשיב ולתקן 

הדעת מתוך שנדבוק בה כמדרגת התפילין העשויים מעור בהמה, וכענין שנאמר 
)תהלים לו, ז( "אדם ובהמה תושיע ה'", ודרש זאת רבי יהודה בשם רב במסכת 

חולין )בדף ה ע"ב( שאלו הם בני אדם הערומים בדעת ומשימים עצמם כבהמה, 
שבדבקות המחשבה בה' ב"ה מתוך ביטול הדעת, שנזעק ונשווע לגילוי מלכותו 
על אף שאין אנו יודעים מאומה מענין שלמות הדעת והמחשבה וגילוי אור הא־
להות, בזה תאיר בנו האות ש' שבתפילין להשפיע בנו מקדושת יום השבת קודש 
והעולם הבא, עד שנבוא מתוך כך ליום הגאולה בו יתגלה עלינו הקב"ה למלך לבדו. 

ה
והוא ענין תחיית המתים לעתיד לבוא, שמתוך שתתגלה מציאות השגחת אדוננו 
הבורא ב"ה בבריאה כולה על ידי קולות שופרו של משיח, תמשך בבריאה כולה 
חיות גדולה ועצומה מאור א־להותו שיעורר את המתים לקום לתחיה, וכמובא 
במדרש אותיות דרבי עקיבא )נוסח א, אות ט( מסדר תחיית המתים לעתיד לבוא, 
שנוטל הקב"ה שופר גדול שהולך קולו מסוף העולם ועד סופו, ובתקיעה ראשונה 
יפול פחד גדול על העולם כולו, ובשניה יתפרד העפר, ובשלישית יתקבצו עצמות 
המתים, וברביעית יתחממו איבריהם, ובחמישית יתקרמו עורותיהם כקרום על גבי 
האברים, ובשישית יכנסו הרוחות והנשמות לגופותיהם, ובשביעית יחיו המתים 
ויעמדו על רגליהם בלבושיהם. כך באופן זה יעשה אדון השמים והארץ הגדול 
והנורא בשעה שיעלה ברצונו לבוא לתקוע בשופר הגדול הזה, ויראו אז כל הנבראים 

את גדולתו ומלכותו של הא־ל ב"ה שהוא גדול ונורא מאד מאד.

וכל הנבואות שהתנבאו בהם ירמיהו וישעיהו, וכל פסוקי ועניני התורה, כולם 
עוסקים ומדברים מהעתיד הזה, מאותו יום שיכול הוא לבוא בדור שלנו. והוא 
פחד נורא ואיום, וגדולה ועצומה היא האחריות המוטלת עלינו להיות בדור זה 
שבסוף הדורות כולם, שמצפים אנו כל יום שיתגלה זה היום וישמע קול שופרו 
של משיח ויהיה אדוננו הבורא ב"ה מלכנו בראשנו. ועל כך הוא עוצם הפליאה 
מחסרון ועוני דעתנו כל כך, שכיצד נעלם מכולם ענין מלכותו של ה' ב"ה, ומפני 
מה אין מבקשים אותו למלך, שאין הדבר רק מצד שנצעק שהוא מלך, אלא שנדע 
ונסמוך על הא־לוה הגדול והנורא שיש לנו ונרים עינינו לשמים לבקש את גילוי 

רחמנותו ומלכותו בעצמו, ונשתחווה ונכרע ונכנע לפניו באמת.

כי צריכים אנו לכרוע ולהשתחוות לפני הקב"ה ולהכניע ולבטל את ענין הגאווה 
שדרכה שילך האדם לפני הא־ל הגדול והנורא ב"ה בקומה זקופה, וכענין שאמר 
רבי תנחום בשם רבי יהושע בן לוי במסכת ברכות )בדף כח ע"ב( שצריך אדם שיכרע 
בתפילה עד שיתפקקו כל חוליות שבשדרה, ואם אינו כורע כך בברכת 'מודים', 
אמרו במסכת בבא קמא )בדף טז ע"א( שאחר אריכות ימיו ושנותיו כאשר ישכון 
בקברו יעשה הקב"ה שתהפך אחר שבע שנים שדרתו לנחש, והטור )באו"ח סימן 
קכא( כתב שלאחר שבעים שנה תהפך שדרתו לנחש, וכתב על כך הב"ח )שם( שכן 

היתה הגירסא בגמרא לפני רבנו הטור, אמנם גירסא שלפנינו 'שבע שנים' הוא 
מצד שממהרים פורענותו על שהלך בגאווה ובקומה זקופה לפני הא־ל הגדול 
והנורא ב"ה, וכמו שביאר המהרש"א )בב"ק שם( שהוא כמו שמובא במסכת בכורות 
)בדף ח ע"א( שיש את מין האפעה שבנחשים שעיבורו לשבעים שנים ויש את שאר 

הנחשים שעיבורם לשבעה שנים, אבל אדם זה שלא כרע לפני ה' ב"ה בתפילה 
ממהרים פורענותו שתהפך שדרתו לנחש כבר לאחר שבעה שנים וכשאר מיני 
הנחשים, כי בזה שלא כרע התפילה עשה כמעשה הנחש שהתנהג בגאוה והלך 
לפני ה' בקומה זקופה עד שנתקלל מתוך כך "על גחונך תלך" )בראשית ג, יד(, ולכך 

נענש הוא מידה כנגד מידה שיוליד נחש בדומה לו כבר לאחר שבעה שנים.
והוא כל עיכוב הגאולה שהוא רק מפני שאין אנו מבקשים את הרחמים שלו באמת 
כראוי ואיננו מבקשים אותו כמלך, שימלוך עלינו הוא בעצמו, וכמו שאמר ה' ב"ה 
לשמואל הנביא כאשר בקשו העם להעמיד עליהם את שאול למלך "שמע בקול 
העם לכל אשר יאמרו אליך, כי לא אותך מאסו כי אותי מאסו ממלוך עליהם" 
)שמואל א' ח, ז(, שאף כאשר בקשו להעמיד עליהם מלך צדיק כשאול שהיה נקי 

כבן שנה במלכו ללא כל חטא, וכן הוא גם בשאר מלכים גדולים וצדיקים שעמדו 
לישראל לאחר מכן, כדוד ושלמה וחזקיהו, שעל כל אלו אמר הקב"ה 'אותי מאסו 
ממלוך עליהם', והוא מפני שאין הקב"ה אוהב כל ענין של מלכות בשר ודם, אלא 
הוא יתברך שמו רוצה למלוך עלינו בעצמו, וזאת לא ביקשנו. ומתוך שנדרוש 
אחר גילוי הדעת על אף שאיננו יודעים מאומה, וכענין 'אדם ובהמה תושיע ה'", 
בזה תתבטל הגאווה ונבוא להיכנע ולהשתחוות לפני הא־ל הגדול והנורא, ונזכה 

ליום הגאולה שיהיה הוא יתברך מלכנו בראשנו. 

א. רבנו הזכיר שאדם ישתדל לפחות פעם אחת בחודש לעלות 
לתורה, ולא יעבור עליו חודש שלא עלה לתורה.

  סגולות ועצות ייחודיות
ספר תורה  שנלקטו מתוך שיעורי  רבנו שליט"א  עם סגולה

ב. רבנו הזכיר שבעל התניא כשהיה עולה לתורה היה מברך בשקט 
ולא היה יכול להגביה את הקול, מפני הפחד שהיה אוחז אותו כשהיה 

בא לברך על תורתו של ה' ב"ה.



4

תפלה לשלמה
מתוך הספר "תפלה לשלמה" לרבנו שליט"א

פניני דרך י דרך ואבנ  יסודות 
מתורת מו"ר שליט"א

סיפור לשולחן שבת

איך אפשר לעשות ניסים ?
רבנו הזכיר את מה שאמר רבי חנינא בן דוסא במסכת 

תענית דף כ"ה עמוד א' 'מי שאמר לשמן וידלוק הוא 

יאמר לחומץ וידלוק', ולכאורה היה צריך לומר רק 

'שהחומץ ידלוק', ולמה הוסיף גם 'מי שאמר לשמן 

וידלוק', אלא מאחר שהגיע רבי חנינא להתבוננות 

והשגה כל כך בגדולת ה' יתברך והרגיש בחוש שאין 

שום הנהגה של טבע בעולם, אלא הכל הוא רצונו של 

הבורא ב"ה המתגלה בטבע, ואם כן לפני ה' יתברך 

בוודאי אין הבדל בין שמן לחומץ, וכפי שכתב החכם צבי 

בתשובותיו סימן י"ח שהמציאות והשם של 'טבע' זוהי 

המצאה של החוקרים בזמנינו שהם מינים ואפיקורסים, 

ומפני כך הבין רבי חנינא שאין שום משמעות דווקא 

בשמן שידלק מצד עצמו, אלא שכך קבע ה' יתברך 

בהנהגת העולם, אבל בשורש אין כל הבדל בין שמן 

לחומץ, וגם שהחומץ ידלק אין זה נס ושינוי הטבע. 

ואמר רבנו שבהתבוננות זו אפשר לפעול ניסים, שהאדם 

מבין שגם נס אינו באמת נס, כי אין כל הנהגה של טבע 

לפני הבורא ב"ה, וכשאדם חי את ההתבוננות הזאת 

יכול הוא לפעול ניסים.

 מה המקור לזה ששירת הלויים 
היתה מעוררת לתשובה?

רבנו נשאל פעם מה המקור לזה ששירת הלווים היתה 

מעוררת לתשובה, והשיב לעיין בירושלמי פסחים פרק 

ד', ולאחר שעיינו ולא מצאו כן במפורש חזרו ושאלו 

את רבנו למה כוונתו, והשיב שכוונתו למה שדרשו שם 

בפרק ד' הלכה א' על הכתוב בבמדבר פרק ח' פסוק 

י"ט "ואתנה את הלוים נתונים לאהרן ולבניו מתוך בני 

ישראל לעבוד את עבודת בני ישראל באהל מועד 

ולכפר על בני ישראל", ש'לכפר על בני ישראל' זו 

שירת הלויים, וידוע שגם קרבן אינו מכפר ללא תשובה, 

וכמבואר ברמב"ם הלכות תשובה פרק א' הלכה א', 

ואן כן וודאי שהיתה נגינת הלויים מעוררת השומעים 

לתשובה ואז היה מתכפר להם.

מעשה נפלא סיפר פעם רבנו הגאון הינוקא 
שליט"א בבתו של רבנו הגאון החכם צבי שמפורסמת 
היתה בשערים מנעוריה בנדיבות לבה המופלגת ובידה 
הפתוחה לכל עני ואביון, ופעם נזדמנו לביתה שני עניים 
יחדיו, ולא היו אז בבית מעות די צרכי שני העניים, 
וכשראתה כך בתו של הגאון החכם צבי, נטלה כף של 
כסף ושברה אותה לשניים, והושיטה את הידית לעני 
האחד, ואת קצה הכף לעני השני, וכששמע הגאון החכם 
צבי על מעשה בתו, שיבח אותה מאד על שלא הוציאה 
מביתה ריקם את שני העניים האורחים, ובין השאר קרא 
עליה את הכתוב בפרק 'אשת חיל', "כפה פרשה לעני", 
שאת הכף נתנה לאחד, "וידיה שלחה לאביון", שאת 

הידית נתנה לחברו.

לאמר קודם תפילת שחרית
רִבּוֹנוֹ שֶׁל עוֹלָם, אָבִי אָב הָרַחֲמָן מָלֵא רַחֲמִים. בְּעוֹדִי עוֹמֵד לְהִתְפַּלֵּל לְפָנֶיךָ 
יִתְבָּרַךְ אֶת תְּפִלַּת הַשַּׁחַר שֶׁתִּקֵּן אַבְרָהָם אָבִינוּ, זַכֵּנִי לְאוֹר רַחֲמִים וַחֲסָדִים 
שֶׁיִּכָּנֵס לְלִבִּי, וְאֶזְכֶּה לְלֵב רַחֲמָן וְיֻשְׁפְּעוּ עָלַי בִּזְכוּת אַבְרָהָם אָבִינוּ חֲסָדִים 
עֶלְיוֹנִים. וְהַמְשֵׁךְ נָא עַתָּה בְּרַחֲמֶיךָ אֶת אוֹר הָאֱמֶת וְהָאֱמוּנָה בָּעוֹלָם כֻּלּוֹ, 
וְזַכֵּנִי לְיַחֲדָא שְׁכִינְתָּא בִּדְרוֹעָא יְמִינָא דְּקֻדְשָׁא בְּרִיךְ הוּא, וְאֶזְכֶּה לְקַשֵּׁר שִׂכְלִי 
וְדַעְתִּי לְבֵית הַמִּקְדָּשׁ, וְתַמְשִׁיךְ עָלַי בְּרַחֲמֶיךָ קְדֻשָּׁה מִקֹּדֶשׁ הַקָּדָשִׁים הָעֶלְיוֹן, 
וְאֶזְכֶּה לִהְיוֹת דָּבוּק בְּךָ יִתְבָּרַךְ בְּמֶשֶׁךְ הַיּוֹם כֻּלּוֹ וְאֶזְכֹּר בָּעוֹלָם הַבָּא. אָנָּא זַכֵּנִי 
לְהֶאָרַת נִשְׁמַת אַבְרָהָם אָבִינוּ, וּלְהִתְפַּלֵּל הַשְׁכֵּם בַּבֹּקֶר, וְתַעֲרֶה עָלַי בִשְׁעַת 
הַתְּפִלָּה אֶת מֵימֵי הַחֲסָדִים וְתָסִיר מִמֶּנִּי חֶבְלֵי הַשֵּׁנָה, וּתְבַטֵּל מִמֶּנִּי מִדַּת 
הָעַצְלוּת, וְאֶזְכֶּה לִקְרֹא סֵדֶר הַתְּפִלָּה כֻּלָּהּ מֵרֵאשִׁיתָהּ לְסוֹפָהּ כְּסִדְרָהּ הָרָאוּי 
לְלֹא דִּלּוּגִים, וּבְמַחְשָׁבוֹת קְדוֹשׁוֹת מִתּוֹךְ שִׂמְחָה וְטוּב לֵבָב, כְּמוֹצֵא שָׁלָל רָב.

אָנָּא רַחֲמָן, זַכֵּנִי לוֹמַר פָּרָשַׁת הָעֲקֵדָה בְּלֵב נִשְׁבָּר וְכִסּוּפִין נִפְלָאִים, וְלוֹמַר 
סֵדֶר הַקָּרְבָּנוֹת בְּכַוָּנָה גְדוֹלָה, וְלוֹמַר הַזְּמִירוֹת בְּשִׂמְחָה גְדוֹלָה, וּלְבָרֵךְ 'בָּרוּךְ 
שֶׁאָמַר' בְּאֵימָה נוֹרָאָה מִלְּפָנֶיךָ יִתְבָּרַךְ שִׁמְךָ, וְהַמְשֵׁךְ עָלַי יִרְאָה עֶלְיוֹנָה, וְדַעַת 
אֲמִתִּית וְצֶחָה. וְזַכֵּנִי נָא לִקְרֹא הַפְּסוּקֵי דְזִמְרָה בְּמֶתֶק שְׂפָתַיִם בְּהִתְלַהֲבוּת 
וּתְשׁוּקָה אֵלֶיךָ, וּלְדַבֵּק עַצְמִי הֵיטֵב בְּכָל תֵּבָה וְתֵבָה, וּלְהֵחָרֵד בְּשָׁעָה שֶׁשִּׁמְךָ 
הַנּוֹרָא יוֹצֵא מִפִּי, וּתְעוֹרֵר עָלַי מִמָּרוֹם רוּחַ הַקֹּדֶשׁ אֲמִתִּית. וְזַכֵּנִי לוֹמַר אֶת 
'שִׁירַת הַיָּם' בְּכַוָּנָה גְדוֹלָה, וְלִרְאוֹת עַצְמִי כִּמְהַלֵּךְ מַמָּשׁ בִּקְרִיעַת יַם סוּף וּמְזַמֵּר 
לְפָנֶיךָ הַשִּׁירָה בַּיַּבָּשָׁה בְּתוֹךְ הַיָּם, וְעַל יְדֵי זֶה אֶזְכֶּה לַעֲשׂוֹת נִסִּים וְנִפְלָאוֹת.

אָנָּא רַחְמָן, זַכֵּנִי בְּשָׁעָה שֶׁאֲבָרֵךְ 'יוֹצֵר אוֹר' שֶׁיֻּשְׁפַּע עָלַי אוֹר הָאֱמֶת בִּשְׁלֵמוּת, 
וְלְהַבְדִּיל בֵּין אוֹר לְחשֶֹׁךְ, וְאֶזְכֶּה לוֹמַר הַ'קְּדֻשָּׁה' בְּיִרְאָה גְדוֹלָה, וְלוֹמַר פָּרָשִׁיּוֹת 
'שְׁמַע', 'וְהָיָה אִם שָׁמֹעַ', 'וַיֹּאמֶר' בִּמְסִירוּת נֶפֶשׁ וּבְכָל כֹּחוֹתַי, וְהַמְשֵׁךְ עָלַי 
קְדֻשָּׁה וּדְבֵקוּת אֲמִתִּית כָּל הַיּוֹם. וְזַכֵּנִי לוֹמַר בִּרְכַּת 'אֱמֶת וְיַצִּיב' בְּהִתְבּוֹנְנוּת 
גְּדוֹלָה בְּכָל תֵּבָה וְתֵבָה, וּלְהַכְנִיסָהּ בְּקִרְבִּי וְעַצְמוֹתַי וּבְזַרְעִי אַחֲרַי, וְאֶזְכֶּה 

לִסְמֹךְ גְּאֻלָּה לִתְפִלָּה כָּרָאוּי.

אָנָּא רַחֲמָן, בְּעוֹדִי עוֹמֵד לְפָנֶיךָ בִּתְפִלַּת הָעֲמִידָה אָנָּא הָאֵר בִּי אֶת נִשְׁמַת 
אַבְרָהָם אָבִינוּ שֶׁתְּסַיֵּעַ בַּעֲדִי בִתְפִלָּתִי לְפָנֶיךָ, וְהַמְשֵׁךְ אָז לְתוֹךְ לִבִּי אֶת אוֹר 
הַחֲסָדִים, וְאֶזְכֶּה לְהִתְפַּלֵּל כָּרָאוּי וּלְעוֹרֵר רַחֲמִים אֲמִתִּיִּים עַל הָעוֹלָם כֻּלּוֹ, 
וְתִפְדֵּנוּ וְתוֹשִׁיעֵנוּ. אָנָּא רַחֲמָן, זַכֵּנִי לְהִתְפַּלֵּל בְּכָל כֹּחוֹתַי, וְתֻשְׁפַּע עָלַי בִּשְׁעַת 
הַתְּפִלָּה קְדֻשַּׁת אַרְבַּע הַפָּרָשִׁיּוֹת שֶׁבַּתְּפִלִּין, וְעַל יָדָם אֶזְכֶּה לַעֲלוֹת מֵעוֹלָם 
לְעוֹלָם, וְתִּכָּנֵס תְּפִלָּתִי לִפְנֵי כִסֵּא כְבוֹדֶךָ. וְזַכֵּנִי לְכַוֵּן דַּעְתִּי לִתְפִלַּת שְׁלִיחַ 

הַצִּבּוּר, וְלַעֲנוֹת אַחֲרָיו אָמֵן עַל כָּל בְּרָכָה וּבְרָכָה כָּרָאוּי.

ביום שאומרים תחנון יאמר: וְזַכֵּנִי לוֹמַר הַתַּחֲנוּן וּנְפִילַת אַפַּיִם כָּרָאוּי, בֶּאֱמֶת 
וּבְלֵב שָׁלֵם, וְהַמְשֵׁךְ עָלַי אֶת תְּשׁוּבַת בַּעֲלֵי הַתְּשׁוּבָה הָאֲמִתִּיִּים שֶׁהָיוּ בְכָל 
הַדּוֹרוֹת, וּתְקַבֵּל תְּשׁוּבָתִי כְּשֵׁם שֶׁקִּבַּלְתָּ תְּשׁוּבָתָם, וְלֹא אֵבוֹשׁ לֹא בָעוֹלָם 

הַזֶּה וְלֹא בָעוֹלָם הַבָּא.

ביום שאין אומרים תחנון יאמר: וְזַכֵּנִי לוֹמַר 'יְהִי שֵׁם יְיָ מְברָֹךְ מֵעַתָּה וְעַד עוֹלָם', 
בְּאֹפֶן שֶׁאֶזְכֶּה לְהַמְלִיכְךָ יִתְבָּרַךְ כָּרָאוּי, וּכְמַלְכֵי יִשְׂרָאֵל הָאֲמִתִּיִּים שֶׁהִמְלִיכוּ 
אוֹתְךָ וּבֵרְכוּ אוֹתְךָ יִתְבָּרַךְ שִׁמְךָ, וַעֲשֵׂה בְרַחֲמֶיךָ שֶׁתִּתְבָּרֵךְ בְּפִי כלֹ לְעוֹלָם וָעֶד.

אָנָּא רַחוּם, זַכֵּנִי לוֹמַר 'אַשְׁרֵי' 'וּבָא לְצִיּוֹן' בְּכַוָּנָה גְדוֹלָה, וּ'בֵית יַעֲקבֹ לְכוּ וְנֵלְכָה 
בְּאוֹר ה'', וְאֶזְכֶּה שֶׁיֵּחָקֵקוּ פְּסוּקִים הַלָּלוּ בְּקֶרֶב לִבִּי וְלֵב כָּל זֶרַע יִשְׂרָאֵל עַמֶּךָ, 
וְיֵלְכוּ כֻלָּם בִּדְרָכֶיךָ יִתְבָּרַךְ שִׁמְךָ. וְזַכֵּנִי נָא לוֹמַר סֵדֶר 'פִּטּוּם הַקְּטֹרֶת' וּלְשַׁבֵּר 
הַקְּלִפּוֹת כֻּלָּם, וְתַכְנִיעַ מַלְכוּת הָרִשְׁעָה. וְזַכֵּנִי לִהְיוֹת מִשּׁוֹנֵי הֲלָכוֹת בְּכָל יוֹם, 
וּלְשַׁבֵּר הַקְּלִפּוֹת מֵעַל מֹחִי, וְלִזְכּוֹת לְמֹחַ זַךְ קָדוֹשׁ וְטָהוֹר בִּשְׁלֵמוּת בְּלִי צַד 
רַע כְּלָל. וְזַכֵּנִי לוֹמַר 'עָלֵינוּ לְשַׁבֵּחַ' בְּשִׂמְחָה גְדוֹלָה, וּלְהִתְקַשֵּׁר בְּמִדַּת אַבְרָהָם 
אָבִינוּ כָּל הַיּוֹם, וְלִזְכּוֹת לִשְׁלֵמוּת הָאֱמוּנָה. וְזַכֵּנִי לִלְמדֹ לְאַחַר הַתְּפִלָּה בְּשִׂמְחָה 
וְהִתְלַהֲבוּת דִּקְדֻשָּׁה, לְשֵׁם שָׁמַיִם, לִכְבוֹדְךָ יִתְבָּרַךְ שִׁמְךָ, וְאַתָּה בְּרַחֲמֶיךָ הָרַבִּים 

תְּקַבֵּל תְּפִלָּתִי בְּרַחֲמִים וּבְרָצוֹן, וְתַחְפֹּץ בִּי וְתִרְצֵנִי. אָמֵן נֶצַח סֶלָה וָעֶד.


