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לעילוי נשמת:
גאולה בת דינה, 

דוד ורות בני חנה, 
ראו דור דרור בן רונית, 
אבי אברהם בן עליזה, 

שיינה בת מיכל.

 מתוך של_ל_ אוצרות תורתו
ושיעוריו של מורנו גאון ישראל
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עבדי הם
כִּי תִקְנֶה עֶבֶד עִבְרִי שֵׁשׁ שָׁנִים יַעֲבֹד וּבַשְּׁבִעִת יֵצֵא לַחָפְשִׁי חִנָּם... וְאִם אָמֹר 
יֹאמַר הָעֶבֶד אָהַבְתִּי אֶת אֲדֹנִי... וְרָצַע אֲדֹנָיו אֶת אָזְנוֹ בַּמַּרְצֵעַ וַעֲבָדוֹ לְעֹלָם )כא, 
ב-ו(. הביא בזה רש"י )כא, ו( מה שמובא במכילתא )פ' משפטים, מס' דנזיקין ב( 
בשם רבן יוחנן בן זכאי בטעם מה שרוצעים אזנו, שאוזן זו ששמעה על 
הר סיני 'לא תגנוב', ובכל זאת הלך זה וגנב ונמכר לעבד בגניבתו, תֵּרָצַע. 
והוא גם טעם רציעת האוזן במי שמכר עצמו לעבדותו, שאוזן זו ששמעה 
על הר סיני "כי לי בני ישראל עבדים" )ויקרא כה, נה(, שעבדי הם ולא עבדים 
לעבדים, והלך וקנה אדון לעצמו, תֵּרָצַע. ועל אף שאין הרציעה ב'מרצע' 
מעכבת, שהלכה למשה מסיני היא שניתן לעשותה בכל דבר כמו שאמרו 
שם במכילתא )בפ' משפטים, מס' דנזקין ב( ובירושלמי קידושין )פ"א ה"ב(, וכן 
הוא דעת רבי יוסי בר יהודה במסכת קידושין )דף כא ע"ב( ושבועות )דף ד 
ע"ב(, ולדעת רבי צריך שיהיה על כל פנים כלי מתכת, וכן פסק הרמב"ם 

)בהלכות עבדים פ"ג ה"ט(, בכל זאת נקט הכתוב את ה'מרצע' דוקא בכדי לעורר 

לב עבד זה על שבחר את עבדות מצרים לחלקו, כמו שהביאו התוספות 
שם במסכת קידושין )בדף כב ע"ב, ד"ה 'מה נשתנה'( בשם מדרש )ואינו לפנינו( 
ש'מרצע' עולה כמנין ארבע מאות שנות עבדות שנגזרו על ישראל בבין 
הבתרים, ולפי שאף אחר שגאלם הקב"ה מעבדות זאת הלך זה וקנה אדון 
לעצמו, לפיכך ירצע ב'מרצע' העולה כך. וכתב רבי נתנאל חבובא בספר 
קרבן נתנאל )פ' בהר( שלכן מצוה מן המובחר לרצוע אזנו במרצע, כמו 

שאמרו במסכת עבדים )פ"ג(, בכדי לרמז לו ענין זה.

כנעני בידו
ומה שרק בעבד המבקש להאריך שנות עבדותו עד היובל צותה התורה 
לרצוע אזנו, ולא בתחילת עבדותו, ביאר האלשיך )כא, ו( שהוא מפני שרצתה 
התורה לעוררו לשוב מדרכו הרעה שבחר לחלקו מדרגה שפלה זו, שנעשה 
בזה ב' פעמים 'כנעני' העולים יחדיו כמנין 'מרצע', האחד במה שבחר בעבדות 
עד היובל, והשנית במה שדבק באשתו הכנענית. והוא כענין שביאר רבנו 
בחיי )כא, ו( שמעוררת אותו התורה ב'מרצע' זה על אשר ביקש להוסיף על 
הנגזר עליו בשש שנות עבדותו, שבזה קלקל בקדושת יהדותו והוא נקרא 
בשם 'עברי' בו נקראו ישראל במצרים כאשר לא קבלו התורה עדייןף וכמו 
שביאר זאת הכלי יקר )כא, ב( שבזה אחז הוא בדרכי אבותיו של אברהם 

שהיו בעבר הנהר ונקראו 'עברים'.

דלגתי את הקץ
וכתב מהרח"ו בספר עץ הדעת טוב )פ' משפטים( שעיקר עוצם שפלות מדרגה 
זו הוא מצד הכפיות טובה שלו כלפי טובתו של מקום שרצה להוציאו 
לחפשי בסוף השש שנים, ובחר הוא להאריך עבדותו עד היובל. והוא כענין 

שהביא החזקוני )כא, ו( מדרש זה בתוספת מעט, שאמר הקב"ה, אני גזרתי 
על ישראל שעבוד של ארבע מאות שנה, ואחר כך דלגתי את הקץ בשבילם 
וקצרתי את השעבוד והלך זה ושעבד עצמו, וכעין זה הביא זאת הים של  
שלמה )במסכת קידושין פ"א, סימן לג(, היינו שמעוררת אותו התורה ברציעת 
אזנו במרצע לזכור ולהבין שבכך ששעבד עצמו לעבדותו כפר בטובתו של 
מקום שקיצר השעבוד לישראל והצילם שלא ישקעו בטומאת מצרים, וכמו 
שביאר זאת הישמח משה )בפ' משפטים, דף קעב ע"א( שמה שמיהר הקב"ה 
לגאלם היה זה כמציל מזוטו של ים שהכל שלו )ב"מ כד ע"א(, ובזה קנה 

כביכול הקב"ה לישראל שיהיו לו לעבדי עולם.

ובזה יש לפרש מה שהזכירה התורה את ענין ה'עבד עברי' לראשונה בענין 
שר המשקים שכפר בטובתו של יוסף ורק לאחר שנתים ימים הזכירו לטובה 
לפני פרעה "ושם אתנו נער עברי עבד לשר הטבחים... איש כחלומו פתר" 
)מא, יב(, לרמז שזהו מהות ה'עבד עברי', שבזה שכפר בטובתו של מקום 

אשר קיצר השעבוד לישראל, עורר את עוון מכירת יוסף שהיה מתוך 
שכפרו האחים בטובתו של מקום במה שרימז להם יוסף מענין חלומותיו, 
שכנגד מה שנתכוין בזה עבור טובתם הנצחיית כפרו בטובתו וגמלוהו 
רעה ומכרוהו לעבד במצרים. והוא הרמז בתבות 'עבד עברי' העולים )עם 

ז' האותיות( כמנין 'יוסף הצדיק'.

נתגלגל הדבר
שהרי בעוון מכירת יוסף נתגלגל הדבר וירדו אבותינו למצרים כמו שאמרו 
במסכת שבת )בדף י ע"ב( ובשמות רבה )ל, ז(, וביארו התוספות )שבת שם ד"ה 
'נתגלגל'( שיכולה היתה גזֵרת ברית בין הבתרים להתקיים בכך שיהיו ישראל 

גרים בארץ לא להם, ורק מפני מכירת יוסף באו לכדי עבדות ושעבוד 
מצרים, וכמו שביאר הענף יוסף )בשמות רבה שם( שכאשר מכרוהו למצרים 
בחרו ששם תהיה גלותם. ועל זאת מעוררת התורה הנרצע בעבדותו, כמו 
שכתב האלשיך )כא, ו( שלכך סמכו זאת במכילתא )שם בפ' משפטים, מס' דנזקין 
ב( על הציווי 'לא תגנוב' שהוא איסור גניבת נפש, כי טעם רציעת אזנו 
הוא בכדי לעוררו על איסור הגניבה, שמפני גניבת יוסף נתגלגל שנמכרו 
אבותינו בגניבתם למצרים. ולכך ציותה התורה כאשר יוצא העבד לחפשי 
"הענֵיק תעניק לו מצאנך ומגרנך ומיקבך אשר ברכך ה' א־להיך תתן לו" 
)דברים טו, יד(, בכדי ללמדנו לתקן שורש חטא הכפיות טובה, כמו שביאר 

הנועם המצוות )בח"ד דף נ ע"א, מצוה תפא-תפב( שבאה התורה ללמד בזה הבעל 
הבית שלא יהיה כפוי טובה לעבד זה שעבד אצלו ימים רבים, ואף שכוונת 
העבד היתה לטובת עצמו, להשיג שכר פעולתו ולהרויח טמון, בכל זאת 
ראוי להכיר לו טובה, וכן הוא בכל אדם, שראוי תמיד לאדם להכיר טובה 
למי שעשה לו טובה, ואף אם מחשבתו היתה לטובת עצמו, שהרי סוף 

סוף היתה לו טובה ממנו.

גליון

מוקד טלפוני: 03-3765444
זמין בימים א' - ה' בין השעות 9:00-20:00

contact@hayanuka.com :דוא"ל

gilyonot@hayanuka.com :לקבלת הגליון במייל

׳יד להועיל׳: בנק מזרחי טפחות | סניף 417 | מס’ חשבון: 521025



2

תורת שלמה
ו הענפים מאמרים משיעורי

של רבנו שליט"א

"צדיקים ירשו ארץ" חלק א'
 )תהלים לז, כט( 

 משיעור יום א', ט"ו בשבט תשפ"ו, בעיר ואם בישראל אשדוד, 
במקהלות עם רב, רבנים ותלמידי חכמים חשובים

א
יום חמשה עשר עשר בשבט הוא ראש השנה לאילן לדעת בית הלל במשנה 
ראש השנה )א, א(, ולדעת בית שמאי שם הוא באחד בשבט, והיינו לגבי 
גדר הזמן השייך להלכות אילן בכל מצוותיו, כערלה ונטע רבעי ותרומות 
ומעשרות וביכורים, וכן הוא יום שאין מתענים בו מאחר שנקרא שמו ראש 
השנה והוא נמנה שם במשנה בין ארבעת ראשי השנים, כמובא בהגהות 
מימוניות )בהלכות שופר פ"א אות א( ונפסק בשולחן ערוך )או"ח סי' תקעב סעיף 
ג(, ומטעם זה גם נהגו לשמוח בו ולא לומר בו תחנון ונפילת אפיים, כמובא 

בשולחן ערוך )או"ח סי' קלא סעיף ו(.

ונהגו ישראל מקדמת דנא לעשות סעודה ושמחה ביום ט"ו בשבט ולברך 
על מיני פירות האילנות, כמו שהזהיר רבי אליעזר הגדול בצוואתו לבנו 
המובאת בספר שבט מוסר )פרק טז( לנהוג כן בכל שנה ביום ט"ו בשבט ושלא 
לשנות ממנהג זה מאחר שהוא מנהג ותיקין, וכמו שהביא המגן אברהם )שם 
בסי' קלא ס"ק טז( מספר תיקון יששכר )ביאור קביעות השנים, חודש שבט( שנהגו 

בקהילות האשכנזים להרבות ביום זה במיני פירות האילנות לכבוד שמו 
של יום, ואחר כך התפשט המנהג גם לקהילות הספרדים כמו שהביא הכף 
החיים )שם בסי' קלא ס"ק צז(, וכך נוהגים היום בכל תפוצות ישראל. וטעם 
מנהג זה הוא מפני שעל ידי הברכה והאכילה נעשה התקשרות והתרוממות 
לעניני העולם הזה, ולכך יש לנו להשתדל לפחות אחת בשנה לברך לה' 
ב"ה כל כל מין ומין שבעולם כפי שידינו מגעת, וכמובא בירושלמי בסוף 
מסכת קידושין בירושלמי )פ"ד הי"ב(, בשם רבי חזקיה ורב כהן בשם רב, 
שעתיד אדם ליתן דין וחשבון על כל איזה דבר מאכל שראתה עינו והוא 
לא אכל ונהנה ממנו, ומובא שם שרבי אלעזר היה חושש להלכה זו והיה 
מקבץ פרוטות בכדי לקנות בהם פעם בשנה מכל מין ומין, והביא הט"ז )סי' 
רכז סק"ב( בשם התשב"ץ קטן )סי' שכ( שהוא בכדי להרבות בברכות, ומפני 

כך נהגו במנהג זה ביום ט"ו בשבט.

ב
ומה שנהגו זאת ביום ט"ו בשבט, הוא מפני שאת יום זה קבעה התורה 
לסייג וגדר להיתר אכילת פירות האילן, כמו שלמדו חכמים במסכת ראש 
השנה )בדף י ע"ב( ממה שציותה התורה )ויקרא יט, כג-כה( "וכי תבואו אל הארץ 
ונטעתם כל עץ מאכל, וערלתם ערלתו את פריו, שלוש שנים יהיה לכם 
ערלים לא יאכל, ובשנה הרביעית יהיה כל פריו קודש הלולים לה', ובשנה 
החמישית תאכלו את פריו", שפעמים גם בשנה הרביעית עדיין אסור 
האילן משום ערלה, ופעמים שבחמישית ועדיין הוא אסור משום רבעי, כי 
אחד בתשרי הוא ראש השנה לנטיעה )-אילן צעיר שעכשיו ניטע(, ולכן אם 
נטע אדם נטיעה ארבעים וארבע יום קודם ראש השנה )-שנדרשים ארבע 
עשרה יום לקליטת הנטיעה באדמה, ועוד שלושים יום בכדי שיחשבו לו כעין 
שנה(, עלתה לו שנה לדיני שביעית )-שמיטה(, ובכל זאת אין פירות נטיעה 
הזאת מותרות בערלה בסוך שנתה השלישית, אלא עד ט"ו בשבט שבשנה 
הרביעית, שאז היא כבר נחשבת לאילן )-ולא לנטיעה(, ויום ט"ו בשבט הוא 
ראש השנה לאילנות, וכן פסק הרמב"ם בהלכות נטע רבעי )בפ"ט ה"ח וה"ט(.

וכן הוא לענין תרומות ומעשרות לגבי אתרוג התלויים בעת לקיטתו מהאילן 
)-ושלא כשאר הפירות התלויים כל אחד כפי זמנו בעונת המעשרות(, שאמרו 
במשנה תרומות )א, ה( שאין תורמין מן החדש על הישן ולא מן הישן על 
החדש, וכן הוא גבי מעשרות פרות האילן כמו שאמרו במסכת בכורות 
)בדף נג ע"ב(, ולכך אין תורמין ומעשרין מאתרוג הנלקט לפני ט"ו בשבט על 

הנלקט אחר ט"ו בשבט, וכן פסקו הרמב"ם )בהלכות תרומות פ"ה הי"א( והשולחן 
ערוך )ביו"ד סי' שלא סעיף נז(. וכן הוא לענין בכורים, שאמרו בירושלמי ביכורים 
)פ"א ה"ו( שאין מביאין ביכורים לא מן החדש על הישן ולא מן הישן על 

החדש, מפירות שחנטו קודם ט"ו בשבט לפירות שחנטו לאחר ט"ו בשבט, 
וכן פסק הרמב"ם )בהלכות ביכורים פ"ב ה"ז(. ולדעת רבנו חננאל במסכת ראש 
השנה )בדף טו ע"ב( גם דיני שמיטה ושביעית תלויים ביום ט"ו בשבט, אמנם 

לדעת רבנו הרמב"ם )בהלכות שמיטה פ"ד ה"ט( תלויים הם ביום א' בתשרי.

נמצא שענין הזמן הזה של ט"ו בשבט הוא הגורם להיתר אכילת פירות 
האילן ברוב המצוות שבהם, ולכך נהגו לברך על פירות האילן ביום זה, 
מפני שנתקדש זמן זה להיות לנו כסייג וגדר לאסור או להתיר את 
פירות האילן, והרי הוא כענין איסור חמץ בפסח, שבהגיע זמן הפסח 
נאסר החמץ עד צאת ימי חג הפסח, וכן כענין יום השבת קודש שתיכף 
בכניסתו אסורים אנו במלאכה ומיד ביציאתו מותרים אנו במלאכה 
)-אלא שיש להוסיף מחול אל הקודש בכניסתו וביציאתו(, וכן הוא בכל 
אלו הדברים שאיסורם והיתרם תלויים בזמן שנתקדש 

ונבדל להיות כסייג וגדר למצוות השייכות בו, כפי שלמדו וקבעו חכמים, שם 
בזמן זה נמצא גדר וסייג של קדושה ודרך אמיתי וקִרבה ודבקות בה' ב"ה, וזמן 
זה אותו מונים אנו לזיכרון אותם המצוות השייכות בו, כפי הגדר והסייג התלוי 
בענינו, הוא הזמן המביא אותנו לידי קדושה והתעלות לאין שיעור, עד שיהיו 

יכולים לבוא בו ועל ידו לידי מעלה אמיתית בדבקות בה' ב"ה בפועל ממש.

ג
ובזמן הזה של ט"ו בשבט עוסקים אנו בריבוי הברכות על פירות האילן לתקן 
את שורש האדמה שממנה משתלשל כל ענין הקלקול והתיקון של חטא אדם 
הראשון, ולכן מתוך עסק זה מתקנים אנו גם לשורשו של חטא אדם הראשון במה 
שנפרד ונתרחק מאור פני ה' ב"ה בחטאו, שמתוך עוצם מעלת הברכות והתיקונים 
הנפלאים הנעשים על ידם נזכרים אנו לפני ה' ב"ה שיזכנו ויביאנו לידי תשובה 
אמיתית ולידי קִרבה ודבקות אמת בו יתברך שמו. ועיקר הדבר הוא מצד הכרת 
הטוב שמגלים אנו בזה כלפי הבורא ב"ה בכל אשר השפיע ונתן לנו ככה בעולמו, 
שהוא עיקר ושורש תיקון חטא אדם הראשון ותיקון ענין האדמה, שישרש האדם 
מקרבו את המדה הרעה של הכפיות טובה וחוסר הכרת הטוב ויבוא להכיר טובה 
לאשר גמלהו טוב, ולזה זוכה האדם מתוך עסק ברכות הנהנין, שמתוך שמכיר 
הוא טובה לבורא ב"ה על כל אשר נתן לפניו ליהנות בעולם הזה, מתוך כך יבוא 

להכיר טובה גם לנבראים, ובפרט לכל אשר גמלוהו טוב.

כי כל דבר גשמי שורשו גבוה ועליון מאד למעלה, וקודם הברכה אין נמשכת 
הברכה על שורש דבר גשמי משורשו העליון, ולכך אין ניתנת הרשות לבני האדם 
ליהנות מזה הדבר, כי מאחר שלא עסק להמשיך על זה את הברכה העליונה הרי 
זה כמי שאינו מכיר טובה לבורא ב"ה על זה הדבר, והוא אשר לימדונו רבותינו 
במסכת ברכות )בדף לה ע"א( שאסור לו לאדם שיהנה מן העולם הזה בלא ברכה, 
וכל הנהנה מן העולם הזה בלא ברכה מעל, וכאילו נהנה מקדשי שמים, כי מפני 
שלא עסק להעלות דבר גשמי זה אל שורשו העליון מתוך עסק הברכה, הרי 
שדבר גשמי זה נחשב כשייך לגבוה, מפני שלא היה לנבראים בו איזה עסק של 
ברכה והמשכה וחיבור בין דבר גשמי זה לשורשו העליון. ולזה עסקו אנשי כנסת 
הגדולה לתקן ולסדר את מטבע לשון הברכה הראוי לכל מין ומין מעין ברכותיו 
כפי שורשו העליון, ואת סדר דיני הברכות, בכדי שתתקן ותשפיע הברכה בשורש 
דבר גשמי זה ותקשר אותו אל מקורו ושורשו למעלה, ולא תהיה חלילה אותה 
ברכה כענין שאמרו שם במסכת ברכות )בדף לג ע"א( שכל המברך ברכה שאינה 

צריכה עובר משום "לא תשא את שם ה' א־להיך לשוא" )שמות כ, ו(.

ד
וכך כאשר זהיר אדם בברכותיו שיהיו כפי דקדוק דברי חכמים ממשיך הוא בזה 
ברכה מלעילא לעילא לזה העולם, כמו שאמרו חכמים במסכת סוטה )בדף לח 
ע"ב( שכל המברך מתברך, ובזה בא האדם לכדי גדר קדושה וקִרבה ודבקות בה' 

ב"ה, כמו שאמרו שם במסכת ברכות )בדף נ ע"א( שמברכותיו של אדם ניכר אם 
תלמיד חכם הוא, וכן מובא במסכת בבא קמא )בדף ל ע"א( בשם רב יהודה, האי 
מאן דבעי למהוי חסידא לקיים מילי דנזיקין, שאדם הרוצה להיות חסיד צריך הוא 
להיזהר בדיני ממונות ובכל עניני הנזיקין שבין בני אדם, לדעת שלא להזיק את 
הבריות, ורבא אמר שם שיש לו להיזהר במילי דאבות, בעניני המוסר שלימדונו 
חכמים במסכת אבות, ויש אומרים שאמר רבא שיש לו להזהר במילי דברכות, 
בכל עניני ברכות הנהנין, שזהו הדבר המביא את האדם לידי סייג וקדושה ולידי 

דבקות אמת בהקב"ה.

ובזה נתקנת מדרגת האדמה מהקללה והקלקול שנאחז בה לאחר החטא, כי על ידי 
הברכה והאכילה לאחר הברכה נעשה התקשרות והתרוממות לעניני העולם הזה 
הקשורים במדרגת האדמה, וכענין מה שכתב רבנו הריטב"א במסכת פסחים )בדף 
ז ע"ב( שלכך יש לנו לסמוך את ברכת כל מצוה לעשיית מצוה זו מבלי להשהות 

ביניהם, כמו שאמר רב יהודה בשם שמואל שם במסכת פסחים שכל המצוות 
מברך עליהן עובר לעשייתן, וזהו הן באכילה ושתיה הן בברכת המצוות, ומפני 
שהברכה היא עבודת הנפש, והעשיה היא עבודת הגוף, ויש לנו להקדים את 
עבודת הנפש לעבודת הגוף, בכדי לדבקם ולייחדם בשורשם שיהיו אחד, ומתוך 
כך יכול האדם העשוי מגוף ונפש להשיג ולידע מיחוד ה' ב"ה וגדולתו יתברך. 
ועיקר הדבר הוא מצד מידת הכרת הטב כלפי הקב"ה, שהברכה היא הכנה להכרה 
בגדולת השי"ת ויחודו, ורק מכח ומעלת הברכה יכול האדם לבוא לכדי הכרה 
והערכה כלפי הבורא ב"ה, ולבוא למידה הטובה הזאת של הכרת הטוב, שהיא 
כלליות הכל, בכדי לבוא להתקרבות ודבקות אמיתית בה' ב"ה, ובזה טמונים 

כל חשיבות ומעלת הברכה.

וכאשר אין עובד ומתקן האדם מידה זו של הכרת הטוב, נשתרש בו היפך 
הכרת הטוב, שהוא כפיות טובה, והיא מידה רעה ומאוסה מאד 
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מאד שמחמתה ובגללה מתעכבת הגאולה, כי היא העומדת בעוכרנו 
מלהתקרב להקב"ה, וכל מה שאין אנו זוכים לקבל התורה כראוי וכנכון 
באמת ולבוא על ידה להתקרבות ודבקות בה' יתברך, הוא מפני מידה רעה 
זו שנשתרשה בקרבנו מאד. ועל זה אורב השטן לאדם בכל יום ויום, להכניס 
בו כל מיני גמול רע וכפיות טובה עד שישכח מהי הדרך והתכלית באמת, כי 
מצד קדושת נפשות ישראל אפשר לכל אחד ואחד לידע מדרך ה' ומאור התורה 
באמת, אלא שמפני שנשתרשה בכל אדם מידה רעה זו של הכפיות טובה, מאבד 
הוא בזה את הדרך אל הדבקות בה' ב"ה כפי השייך לשורש נשמתו, ואינו זוכה 
לכל ההתקרבות שהיה יכול לבוא, ולכן תקנו לנו חכמים לכל ענין הברכות, בכדי 
שבהם ועל ידם נעקור למידת הכפיות טובה מקרבנו, ונבוא לכדי הכרת הטוב 

ודבקות בה' ב"ה באמת כראוי.

ה
והנה שורש האדם ומהותו הוא מהאדמה, כמו שכתוב )בראשית ב, ז( "וייצר ה' א־
להים את האדם עפר מן האדמה", ולכן בכל ברכות הנהנין שמברך האדם על 
חיותו והנאתו מאכילת יבול האדמה, מתקן הוא בזה לשורש ומהות האדם הבא 
מן האדמה. והוא ענין ברכת 'בורא פרי העץ' שנתקנה על פירות האילן וברכת 
'בורא פרי האדמה' שנתקנה על פירות הארץ והאדמה, ואמרו במשנה ברכות )ו, 
ב( שאם ברך אדם על פירות האילן 'בורא פרי האדמה' יצא, ואם ברך על פירות 
הארץ 'בורא פרי העץ' לא יצא, והוא מפני שהאילן יונק חיותו מהאדמה, ולכן 
ישנה שייכות לברכת 'בורא פרי האדמה' גם בפירות האילן, אבל פירות האדמה 
אינם יונקים מאומה מהאילן, ולכן אין ברכת 'בורא פרי העץ' שייכת בהם, ואמרה 
הגמרא במסכת ברכות )בדף מ ע"א( שעל אף שפשוט הוא שלא שייכת ברכת 
'בורא פרי העץ' לפירות האדמה, אמרה זאת המשנה אף לדעת רבי יהודה שסבר 
שחִטה מין אילן הוא, והוא עץ הדעת בו חטא אדם הראשון, שהרי בו ועל ידו 
נכנסת לאדם הדעה, וכפי שאנו רואים בחוש שאין התינוק יודע לקרות אבא 
ואמא עד שהוא יטעום טעם דגן. ונחלקו עליו רבי מאיר ורבי נחמיה, שלדעת 

רבי מאיר עץ הדעת גפן הוא, ולדעת רבי נחמיה תאנה הוא.

ולמעשה הביא השולחן ערוך )באו"ח סי' רו סעיף א( גם את הדין שאם ברך על פירות 
האדמה 'בורא פרי העץ' לא יצא, ועל אף שפשוט הוא כאמור, ויש לבאר זאת על 
פי שורש ופנימיות הדברים, שהיא הברכה הנמשכת מלעילא על ידי ברכת כל 
מין ומין לתקן את מה שנתקלקל דעת האדם בחטא אדם הראשון, ש'פרי העץ' 
רומז לעצות ולדעות של האדם, שכנגדם מברך האדם 'בורא פרי העץ', והגם 
שאין דעתו שלֵמה ומתוקנת ואינה ראויה לכדי שתחול ותשרה עליה ענין הברכה, 
מכל מקום כיון שיודע האדם מי הוא ומכיר את מקומו, ונזהר בענין הברכה, 
עולה לו הברכה כדי לתקן ולהשיב את דעתו לשורשה ולבוא להתקרבות לה' 
ב"ה, וזה כאשר מברך 'עץ' על פרי העץ. אמנם כאשר רוצה הוא לפטור בברכת 
'בורא פרי העץ' את 'פרי האדמה', אינו יוצא בזה ידי חובת הברכה, כי האדמה 
רומזת אל שורש האדם הבא מן האדמה, שהיא שורש ומהות דעתו ועצתו של 
האדם, והוא ענין כל הצדיקים והקדושים ששתל ה' ב"ה בעולם, שהם כענין 
הארץ והאדמה, וכמו שאמר הכתוב בתהלים )לז, כט( "צדיקים ירשו ארץ", והם 
מהות דעת התורה, ובהם ועל ידם נמשכים ונתקנים הדעת והעצה לנבראים כולם. 
ולכן כאשר מברך האדם ברכת 'בורא פרי העץ', שהוא השתלשלות הדעת אצל 
כל הנבראים, וחפץ הוא לפטור את שורש הדעת ומהותה, אינו יוצא ידי חובה, 
שהוא כנוטל את הדעת והעצה מבלי ההתקשרות והחיבור אל שורש הדעת, ובזה 
הוא כחפץ להשוות דעתו ועצתו עם שורש הדעת לה זוכים הצדיקים והקדושים, 
שמשוה הוא עצתו לעצתם ואת דעתו לדעתם, ולכך מרמז הדבר שאינו יוצא 
בזה ידי חובת תיקונו בעולם כפי מה שצריך הוא לתקן בחטא אדם הראשון, 

מפני שאינו יכול לתקן ולהשיב את דעתו בדרך זו.

ו
שכשם שאין העץ יכול לעשות פרי לבדו בלא חיבור והתקשרות מוחלטת 

עם האדמה, כך אין האדם יכול לבוא לידי דעת ישרה ומתוקנת ולהכיר 
ולידע מדרך ה' ואמיתת התורה, לבדו, מבלי שיהיה קשור בשורש הדעת 
ואמיתת התורה, השורה אצל הצדיקים והקדושים, ולידע איזה דבר לאמיתו 

בזה העולם. כי כאשר חטא האדם אפילו פעם אחת וקלקל במוחו, נעשה 
בזה כנפרד ממהות האדמה הרומזת לשורש הדעת השלם, ואם כן כיצד יבוא 
אז להוציא ולהזכיר על פיו את שמו יתברך ולהבין ולידע מה' ב"ה, מבלי 
שיהיה נזכר ומקושר בדעת והיראה של הקדושים והטהורים שהם מהות 

ושורש דעת התורה.

ומפני שנתרחקנו מאד מאד מה' ב"ה לכך אין יודעים העולם מדרך היראה 
הראויה בעת הזכרת שם שמים בברכה, ועל כך הזהירונו חכמים במסכת ברכות 
)בדף מז ע"א( שלא יזרוק האדם ברכה מפיו, היינו שלא יהיה ממהר להוציא 

הברכה מפיו, אלא יברך בנחת במתינות וביישוב הדעת, ולא יהיו הברכות 
דומות עליו כטורח וכמשאוי, וכאדם המקיים אותם מתוך שחוק קבוע הוא 
לו, כמו שפירשו רש"י )שם בד"ה 'ולא יזרוק'( ורבנו הרא"ש )שם במס' ברכות פ"ז 
סימן יז( ורבי יהונתן מלוניל )שם במס' ברכות בדף לד ע"ב מדפי הרי"ף( והאבודרהם 

)בסדר שמונה עשרה(, ובברכה בכוונה כראוי זוכה ומייחד האדם לקודשא ברוך 

הוא ושכינתיה ונעשה דבקות וייחוד בעולמות העליונים, ואיך יזלזל האדם 
ויזרוק חלילה ברכה מפיו מבלי להזהר בהזכרת שם שמים כראוי, והלא אמרו 
במסכת שבועות )בדף לט ע"א( שכל העולם כולו נזדעזע בשעה שאמר הקב"ה 
בסיני 'לא תשא את שם ה' א־להיך לשוא', ואמרו במסכת נדרים )בדף ז ע"ב( 
שכל מקום שהזכרת השם מצויה שם עניות מצויה, וכתבו על כך התוספות 
שם )בדף ז ע"ב ד"ה 'שכל מקום'( שהזכרת השם לבטלה דומה קצת לשבועת 
שקר המעורר את חרון אף ה' ב"ה, כנאמר בזה בזכריה )ה, ג-ד( " זאת האלה 
היוצאת על פני כל הארץ... הוצאתיה נאום ה' צבאות ובאה אל בית הגנב ואל 
בית הנשבע בשמי לשקר וְלָנָה בתוך ביתו וְכִלַּתּוּ ואת עציו ואת אבניו", וכן 
כתב בספר חסידים )בסימן מו( שמפני שזורקים הברכות מהפה בלא כוונת 
הלב ומברכים הברכות כמנהג וחוק הנהוג בידינו מאבותינו, ואין נזהרים לברך 
הברכות בכוונה ולהזכיר את שם ה' הגדול והנורא בחרדה וביראה כראוי, על 
זה חרה אף ה' בעמו ושלח לנו נבואתו בפי ישעיהו )כט, יג( "יען כי נגש העם 
הזה בפיו ובשפתיו כבדוני ולבו רחק ממני ותהי יראתם אותי מצוַת אנשים 
מלומדה, לכן הנני יוסף להפליא את העם הזה הפלא ופלא ואבדה חכמת 
חכמיו ובינת נבוניו תסתתר", כי בשעה שאנחנו מזכירים שם ה' ב"ה נעשה 
התקשרות גדולה מאד מאד, ואנחנו דבקים בה' יתברך בשורש, ומביאים 
את כל מה שנעשה פה בזה העולם לידי תיקון ועליה, ולכן צריך אז לברך 
הברכות ביראה וחרדה כראוי משמו הגדול שמזכירים אנו, ובזה יקויים בנו 
הכתוב )שמות כ, כ( "בכל המקום אשר אזכיר את שמי אבא אליך וברכתיך", 
וכמו שלמדו בזה התוספות בנדרים שם, שהזכרת שמו יתברך בעת מצוה 

גורם ברכה, דהיינו עושר.

לכן כשנמצאים אנו פה בזה העולם, וכבר נעשה עם האדם מה שנעשה וכבר 
בא לכדי ירידה וקלקול במוחו, צריך שנדע שיש לנו תקנה להכל, ובלבד 
שנזכור ונדע שבכדי להדבק בה' יתברך צריכים אנו ליקח כל הדעות שלנו 
וכל הפירות שמוציאים אנו במשך כל השנה, שהם כל הלימוד והעצות, ולזכור 
שנמשך הכל מהאדמה, וכל דעת ודבר טוב שיש בנו נמשך מהשורש, שהוא 
הדעת השלם והתורה הנקיה של הקדושים הצדיקים הנרמזים בשורש הדעת 
הרומזת לאדמה, ואז יכול האדם להזכיר שמו יתברך ביראה ובכוונה כראוי, 
שיש בכח ברכה זו להוציאו ממידת הכפיות טובה ולהביאו לכדי הכרת הטוב, 

שבזה יבוא לתשובה ודבקות אמיתית בה' ב"ה.

המשך בשבוע הבא אם ירצה ה'

א. ישנה מעלה גדולה ללימוד חמש שעות ברצף מלימוד חמש שעות מפוזרות, 

שהרי כתב המאירי בפירושו לספר משלי )ח, לד( שהלימוד ברציפות מכפיל 

עצמו, שכל שעה נוספת כפולה במעלתה מחברתה, וגם המגיד מישרים 

הזהיר למרן השולחן ערוך )במגיד מישרים פ' כי תבוא( שילמד ברציפות ולא 

בהפסקות, וכתב הרמח"ל באגרותיו )אגרת פו( שהלימוד ברציפות מסוגל 

לבטל גזרות קשות מהעולם. וביאר החזון איש זיע"א שהוא משל לאדם 

המניח קדירה על האש, שמי שיניחנה שעה ברציפות, יתבשל התבשיל, 

אך אם יניחנה כמה דקות ויסירנה ושוב יניחנה ויסירנה שוב ושוב, גם 

אם יעשה כך כל היום כולו, לא יתבשל התבשיל, כי הרצף על האש הוא 

המבשל, וכך היא פעולת הלימוד על הנשמה.

לימוד ברציפות

 עם סגולה

ב. צריך להיזהר מאד שלא להפסיק באמצע הלימוד לדברים אחרים, וכמו 

שאמרו חז"ל )אבות ג, ז( שהמפסיק ממשנתו ואומר מה נאה אילן זה כאילו 

מתחייב בנפשו. והזכיר רבנו שדבר חידוש כתב בספר כסא מלך על התיקוני 

זוהר )תיקון יח, לג:(, שהמפסיק בלימודו לדברים אחרים, כל הלימוד שלמד לפני 

כן הולך לחיצונים. ובזה מובן מה שכתב רבי יהודה החסיד בספר חסידים )סי' 

תתקמד( שהמפסיק בלימודו לדברים אחרים יענש גם כן על מה שלמד. 

ג. הזכיר רבנו את דברי הגאון רבי חיים פלאג'י זיע"א בספרו כף החיים )סימן כ 

אות ח( על מאמר חז"ל )קידושין ל:( שכאשר נכנס אדם לבית המדרש זה מתיש 

את כח היצר הרע, שאם אבן הוא, נימוח, ואם פטיש הוא, מתפוצץ, ואמר הגאון 

מהר"ח פלאג'י שבכל זאת מעדיף היצר הרע להיכנס לבית המדרש, על אף 

שזה מתיש את כחו, רק בכדי לגרום לאחד להפסיק באמצע הלימוד.

  סגולות ועצות ייחודיות
  שנלקטו מתוך שיעורי  רבנו שליט"א
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תפלה לשלמה
מתוך הספר "תפלה לשלמה" לרבנו שליט"א

פניני דרך י דרך ואבנ  יסודות 
מתורת מו"ר שליט"א

סיפור לשולחן שבת

ידוע שמשה רבנו נפטר בשבת, ומאידך אמרו 
חכמים שהוא כתב שלוש עשרה ספרי תורה ביומו 

האחרון, איך זה יכול להיות?
השיב על כך רבנו, שמקור הדברים הוא ממדרש 
דברים רבה פרשת וילך פרק ט' אות ט', שם אמרו 
שמשה רבנו כתב ביומו האחרון בעולם שלוש 
עשרה ספרים, והיה זה ז' באדר שנת ב' אלפים 
תפ"ט, ויום זה היה יום שבת קודש כמו שהוכיח 
האור זרוע בחלק ב' סימן פ"ט מדברי הגמרא 
במסכת סוטה בדף י"ג עמוד ב' שבאותה שבת 
ניטלה הרשות ממשה לדרוש ברבים בתורה והיא 
נמסרה ליהושע. אמנם הביא האור זרוע שם בשם 
רבינו יהודה החסיד בספר חסידים תתקע"ז, וכן 
כתבו גם התוספות במנחות בדף ל' עמוד א' דבור 
המתחיל 'מכאן ואילך', ורבנו הרא"ש במסכת 
פסחים פרק י' סימן י"ג, שעל פי דברי המדרש 
האמורים שכתב אז משה הספרי תורה, בהכרח 
לומר שהוא נפטר בערב שבת, וכן הוכיחו מדברי 
הירושלמי שבת בפרק א' הלכה ח' ובמועד קטן 
פרק ב' הלכה ד', והמדרש בסדר עולם רבה פרק 
י"א שנפילת חמת יריחו היה בכ"ב בניסן ביום 
שבת, ולפי זה עולה החשבון שיום פטירת משה 
בז' אדר של אותה שנה היה בערב שבת. והמהרי"ל 
בתשובותיו בסימן ר"ג ביאר זאת על פי דברי 
הרוקח בהלכות סוכה סימן רכ"א, שמזלו של 
משה נסתלק בשבת ובזה נודע לו שעתיד הוא 
להסתלק, ועל שם זה אמרה הגמרא שהוא מת 
בשבת, אבל אין הכוונה שהוא עצמו מת בשבת.

ותירוץ נוסף הביא לזה רבנו בשם החתם סופר 
בתשובותיו בחלק ו' סימן כ"ט, שהיה זה על ידי 
השבעת קולמוס )-שמשביעים מלאכים שיכתבו(, וכמו 
שמשמע מדברי האלשיך והצרור המור בפרשת 
וילך, שזה מעין לחש המותר בשבת, כמו שהביא 
השולחן ערוך בסימן שכ"ח סעיף מ"ה מה שאמרו 
במסכת סנהדרין בדף ק"א עמוד א' שמותר ללחוש 
בשבת על נחש או על עקרב בכדי לצודם שלא 
יזיקו, ואין בכך משום איסור צדה. ושם הביא 
לזה החתם סופר ראיות אחרות נוספות שאין 
דרך כתיבה בכך, ואין בזה מאיסור 'כותב' בשבת.

סיפר פעם רבנו הגאון הינוקא שליט"א מעשה נורא 
מרבנו נתן שפירא בעל המגלה עמוקות זיע"א, שהוא 
היה רגיל בלילה ללמוד עם מלאכים ושרי מעלה שהיו 
נגלים ובאים ללמוד איתו, והוא היה מזהיר תמיד 
את כל באי ביתו שלא יתנו לאף אחד להכנס לחדרו 
בלילה, מפני שזו סכנה, ולילה אחד נכנסו שלושה 
אנשים ונחבאו תחת מטתו בחדרו, וכאשר התחיל 
רבנו בעל המגלה עמוקות ללמוד ובאו המלאכים 
והשרים העליונים ללמוד עימו, מתו מיד שלושה 
אנשים הללו... ומפני שנגרם מיתתם בסיבתו, נגזר 
עליו מהשמים שילך בגלות לכפר על כך, וזאת על אף 
שהוא היה מזהיר תמיד שלא להיכנס אז לחדרו... עד 
שאירע פעם אחת בחג הסוכות שנתארח רבנו בעל 
המגלה עמוקות באיזה סוכה, ונגנב שם גביע כסף, 
וחשדו בו בעלי הבית שהוא הגנב, ורצו להענישו, 
עד שברגע האחרון נמצא הגנב, ועזבוהו לנפשו, 
ואמרו משמים שבמעשה זה נשלמה כפרתו 

ותמה ונגמרה גלותו.

תפילה זו יש לקוראה ברצף מראשיתה לסופה ללא הפסק, ומסוגלת היא מאד 
להאיר לאדם את אור נשמתו באופן מופלא

רִבּוֹנוֹ שֶׁל עוֹלָם, אָבִי אָב הָרַחֲמָן, מָלֵא רַחֲמִים, אָנָּא תְּכַבֵּס אֶת נִשְׁמָתִי, וּתְזַכְּכָהּ וְתָאִירָהּ 
בְּאוֹר נוֹרָא וּמֻפְלָא, וּתְזַכֵּךְ אֶת גּוּפִי, שֶׁיֵּהָפֵךְ חִישׁ קַל מְהֵרָה לְמַדְרֵגַת נְשָׁמָה.

אָנָא רַחֲמָן, זַכֵּנִי בְּכֹחַ וּזְכוּת שְׁמוֹתֶיךָ הַקְּדוֹשִׁים וְהַטְּהוֹרִים לִהְיוֹת נִכְלָל בְּכָל רְמַ"ח 
אֵבָרַי וּשְׁסָ"ה גִידַי וְנַפְשִׁי רוּחִי וְנִשְׁמָתִי חַיָּתִי וִיחִידָתִי בְּעוֹלַם הָאוֹת י', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ו', 
וּבְעוֹלַם הָאוֹת ד', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ה', וּבְעוֹלַם הָאוֹת י', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ו', וּבְעוֹלַם הָאוֹת 
י', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ו', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ה', וּבְעוֹלַם הָאוֹת י'. אָנָא רַחֲמָן, זַכֵּנִי לִהְיוֹת נִכְלָל 

בְּשֵׁם ע"ב, וְתַמְשִׁיךְ אֶת כֹּחַ קְדֻשָּׁתוֹ עָלָי.

אָנָא רַחֲמָן, זַכֵּנִי לִהְיוֹת נִכְלָל בְּכָל רְמַ"ח אֵבָרַי וּשְׁסָ"ה גִידַי וְנַפְשִׁי רוּחִי וְנִשְׁמָתִי חַיָּתִי 
וִיחִידָתִי בְּעוֹלַם הָאוֹת י', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ו', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ד', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ה', וּבְעוֹלַם 
הָאוֹת י', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ו', וּבְעוֹלַם הָאוֹת א', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ו', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ה', וּבְעוֹלַם 
הָאוֹת י'. אָנָא רַחֲמָן, זַכֵּנִי לִהְיוֹת נִכְלָל בְּשֵׁם ס"ג וע"ב, וְתַמְשִׁיךְ אֶת כֹּחַ קְדֻשָּׁתָם עָלָי.

אָנָא רַחֲמָן, זַכֵּנִי לִהְיוֹת נִכְלָל בְּכָל רְמַ"ח אֵבָרַי וּשְׁסָ"ה גִידַי וְנַפְשִׁי רוּחִי וְנִשְׁמָתִי 
חַיָּתִי וִיחִידָתִי בְּעוֹלַם הָאוֹת י', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ו', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ד', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ה', 
וּבְעוֹלַם הָאוֹת א', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ו', וּבְעוֹלַם הָאוֹת א', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ו', וּבְעוֹלַם הָאוֹת 
ה', וּבְעוֹלַם הָאוֹת א'. אָנָא רַחֲמָן, זַכֵּנִי לִהְיוֹת נִכְלָל בְּשֵׁם מ"ה ס"ג וע"ב, וְתַמְשִׁיךְ אֶת 

כֹּחַ קְדֻשָּׁתָם עָלָי.

אָנָא רַחֲמָן, זַכֵּנִי לִהְיוֹת נִכְלָל בְּכָל רְמַ"ח אֵבָרַי וּשְׁסָ"ה גִידַי וְנַפְשִׁי רוּחִי וְנִשְׁמָתִי 
חַיָּתִי וִיחִידָתִי בְּעוֹלַם הָאוֹת י', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ו', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ד', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ה', 
וּבְעוֹלַם הָאוֹת ה', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ו', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ו', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ה', וּבְעוֹלַם הָאוֹת 
ה'. אָנָא רַחֲמָן, זַכֵּנִי לִהְיוֹת נִכְלָל בְּשֵׁם ב"ן מ"ה ס"ג וע"ב, וְתַמְשִׁיךְ אֶת כֹּחַ קְדֻשָּׁתָם 
עָלַי. וְתַמְשִׁיךְ אֶת הַתִּשְׁעָה יוּדִין מִשֵּׁמוֹת הַלָּלוּ, הָעוֹלִים כְּמִסְפַּר 'מָיִם', וְתַמְשִׁיךְ לִי מִן 

הַמַּיִם הַטְּהוֹרִים וְהָעֶלְיוֹנִים.

אָנָא רַחֲמָן, זַכֵּנִי לִהְיוֹת נִכְלָל בְּכָל רְמַ"ח אֵבָרַי וּשְׁסָ"ה גִידַי וְנַפְשִׁי רוּחִי וְנִשְׁמָתִי חַיָּתִי 
וִיחִידָתִי בְּעוֹלַם הָאוֹת א', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ל', וּבְעוֹלַם הָאוֹת פ', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ה', 
וּבְעוֹלַם הָאוֹת י', וּבְעוֹלַם הָאוֹת י', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ו', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ד', וּבְעוֹלַם הָאוֹת 
ה', וּבְעוֹלַם הָאוֹת י'. אָנָא רַחֲמָן, זַכֵּנִי לִהְיוֹת נִכְלָל בְּשֵׁם קס"א ב"ן מ"ה ס"ג וע"ב, 

וְתַמְשִׁיךְ אֶת כֹּחַ קְדֻשָּׁתָם עָלָי.

אָנָא רַחֲמָן, זַכֵּנִי לִהְיוֹת נִכְלָל בְּכָל רְמַ"ח אֵבָרַי וּשְׁסָ"ה גִידַי וְנַפְשִׁי רוּחִי וְנִשְׁמָתִי חַיָּתִי 
וִיחִידָתִי בְּעוֹלַם הָאוֹת א', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ל', וּבְעוֹלַם הָאוֹת פ', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ה', 
וּבְעוֹלַם הָאוֹת ה', וּבְעוֹלַם הָאוֹת י', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ו', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ד', וּבְעוֹלַם הָאוֹת 
ה', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ה'. אָנָא רַחֲמָן, זַכֵּנִי לִהְיוֹת נִכְלָל בְּשֵׁם קנ"א קס"א ב"ן מ"ה ס"ג 

וע"ב, וְתַמְשִׁיךְ אֶת כֹּחַ קְדֻשָּׁתָם עָלָי.

אָנָא רַחֲמָן, זַכֵּנִי לִהְיוֹת נִכְלָל בְּכָל רְמַ"ח אֵבָרַי וּשְׁסָ"ה גִידַי וְנַפְשִׁי רוּחִי וְנִשְׁמָתִי חַיָּתִי 
וִיחִידָתִי בְּעוֹלַם הָאוֹת א', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ל', וּבְעוֹלַם הָאוֹת פ', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ה', וּבְעוֹלַם 
הָאוֹת א', וּבְעוֹלַם הָאוֹת י', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ו', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ד', וּבְעוֹלַם הָאוֹת ה', וּבְעוֹלַם 
הָאוֹת א'. אָנָא רַחֲמָן, זַכֵּנִי לִהְיוֹת נִכְלָל בְּשֵׁם קמ"ג קנ"א קס"א ב"ן מ"ה ס"ג וע"ב, 
וְתָאִיר בִּי אֶת כָּל שִׁבְעַת הַשֵּׁמוֹת הַקְּדוֹשִׁים וְהַנּוֹרָאִים הַלָּלוּ, וְזַכֵּנִי לְ'תַרְפַּ"ז אוֹרוֹת' 
העוֹלִים כְּמִסְפַּר שִׁבְעַת הַשֵּׁמוֹת הַלָּלוּ, קס"א קמ"ג קנ"א ע"ב ס"ג מ"ה ב"ן יַחְדָּיו. 

וְזַכֵּנִי לִבְעֹר אֵלֶיךָ יִתְבָּרַךְ, וּתְעַבֵּר בִּי בִּשְׁלֵמוּת אֶת יוֹסֵף הַצַּדִּיק, וְקַיֵּם בִּי מִקְרָא שֶׁכָּתוּב  
"בֵּן פּרָֹת יוֹסֵף בֵּן פּרָֹת עֲלֵי עָיִן" )'פורת' עולה עם הכולל כמנין תרפ"ז(, וּכְעִנְיַן מַה שֶּׁדָּרְשׁוּ 
בָזֶה חֲכָמִים "אַל תִּקְרֵי 'עֲלֵי', אֶלָּא, עוֹלֵי עָיִן, שֶׁבִּזְכוּת יוֹסֵף הַצַּדִּיק אָנוּ נִצּוֹלִים מֵעַיִן 
הָרָע, וְזַכֵּנִי לַעֲלוֹת וּלְהִתְרוֹמֵם מֵעַל כָּל הָעֵינַיִם שֶׁבָּעוֹלָם, וְלִהְיוֹת נִכְלָל בְּעוֹלַם הַנְּפָשׁוֹת, 
וְלִזְכּוֹת לְקַבֵּל מִנֶּפֶשׁ רַעְיָא מְהֵימְנָא, וּבְכחַֹ וּזְכוּת שִׁבְעַת הַשֵּמׁוֹת הַלָּלוּ אֶזְכֶּה שֶׁאַךְ וְרַק 
עֵינֶיךָ יִתְבָּרַךְ יַבִּיטוּ בִי, וְאָבוֹא עַל יְדֵי הַבִּיטְךָ בִי לִהְיוֹת נִכְלָל בְּעוֹלַם הָרַחֲמִים, וּכְעִנְיַן 
הַכָּתוּב "עֵינֵי יְיָ )הוי"ה( אֶל צַדִּיקִים", שֶׁעַל יְדֵי הַבָּטַת עֵינֶיךָ עָלַי אֶזְכֶּה לִכָּנֵס לְעוֹלַם 
הָרַחֲמִים, וּכְעִנְיַן שֵׁם הֲוָיָ"ה שֶׁהוּא שֵׁם מִדַּת הָרַחֲמִים, וְאַתָּה בְּרַחֲמֶיךָ הָרַבִּים תַּחְפֹּץ 
בִּי וְתִרְצֵנִי, וּתְקָרְבֵנִי אֵלֶיךָ לְנֶצַח נְצָחִים, וּתְזַכֵּנִי לְתִקּוּן נֶפֶשׁ רוּחַ נְשָׁמָה חַיָּה יְחִידָה 

בִּשְׁלֵמוּת שֶׁאֵין שְׁלֵמוּת אַחֲרָיו. אָמֵן נֶצַח סֶלָה וָעֶד.

תפלה נוראה להאיר אור הנשמה


